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ಅಥ್ರಾಯ - 1 
ಪಸಾವನೆ 


ಮಾನವ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ತನ್ನದೆ ಆದ ಒಂದು ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ಮಾನವ ಎನ್ನುವ ಪದದ ಹಿಂದೆ 
ಸ್ಥೀೀ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಒಕಗೊಂಡಿದೆ. ಮಾನವ ಜನಾಂಗ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟು 
ಪಡೆದ ದಿನದಿಂದ ಆತನ ಪಯಣ ಅವಿರತವಾಗಿ ಸಾಗಿದೆ. ಮಾನವ, ಜನಾಂಗವನ್ನು ಜೈವಿಕವಾಗಿ 
ಕುಣ್ಣು ಮತ್ತು ಗಂಡು ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು. ಇವರಿಬ್ಬರ ದೈಹಿಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇರುವುದು 
ಪಕೃತಿಯ  ನಿಯಮ.ಇಬ್ದರೂ ಮಾನವ ರೂಪಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲ ಸಾಂಸೃತಿಕ 
ಬೆಕವಣಿಗೆಯಿಂದಾಗಿ ಅವರವರ ಅಂತಸ್ತು ,, ವೇಷ - ಭೂಷಣ , ಬದುಕುವ ರೀತಿ - ನೀತಿಗಕು 
ಬೇರೆ - ಬೇರೆ ಯಾದವು. ಪಾರಂಭದ ಹಂತದಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆದ ನಂತರದ ದಿಸಗಕಲ್ಲ 
ಪುರುಷಸ ಅಧಿನಕಳಾಗಿ ಬದುಕು ನಡೆಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದು ಸಾಮಾಸ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದ ಇಂದಿನ ವರೆಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಸವೇಸಿದ ದಾರಿ ಬಹು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದದ್ದು.ಕಾಲದಿಂದ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೀಯ ಸ್ಥಾನ ಮಾನ ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ಸಾಗಿದೆ. 

ಸಮಾಜ ತನ್ನ ಸಮತೋಲನವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಕ್ಕಬೇಕಾದರೆ ಹೆಣ್ಣು ಮತ್ತು ಗಂಡು ಇಬ್ಲರ ಸಮಾಸ 
ಪಾಲ್ಗ್ಲೋಕ್ಕುವಿಕೆ ಅವಶ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಒಂದು ಸಮಾಜ ಎಂದಾಗ ಅಲ್ಲ ಇಬ್ಬರ 
ಪಾಲ್ಗೊಕ್ಕುವಿಕೆ ಅವಶ್ಯ. ಇಲ್ಲ ಮೇಲು - ಕೀಕು ಎಂಬ ಧೋರಣೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿರಬಾರದು ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ದುರದುಷ್ಠವಶ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು - ಗಂಡು ಎಂಬ ಭೇದದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಕಂದಕವೇ ಇದೆ. 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಕುರಿತಂತೆ ಇರುವ ತಾರತಮ್ಮ. ಆಕೆಯ ಮೇಲೆ ಜರುಗುವ  ಶೋಷಣಿ , ದಬ್ಬ್ದಾಅಕಗಳು 
ಪರಂಪರೆಬುಂದ ನಡೆದೆ. ಇವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲ ರೂಪು ಪಡೆದಿದೆ. ಸಂಚಕೆ , ಆಚರಣೆ 
ಸಂಪದಾಯಗಕೇಲ್ಲ ಪುರುಷ ಪಧಾನತೆಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿಯೇ ಠಚನೆಗೊಂಡಿರುವುದು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜ ರಚಸೆಗೊಂಡಿರುವುದು ಸಮ್ಮಲ್ಲನ ಸಮಾಜ ಸಂಬಂಧಗಳಂದ ಇಲ್ಲ ತಂದೆ-ತಾಯಿ, 
ಅಕ್ಕ-ತಂಗಿ, ಅಣ್ಣ-ತಮ್ಮ, ಅಜ್ಜ-ಅಜ್ಜಿ, ಸೋದರಮಾವ-ಸೋದರತ್ತೆ ಹೀಗೆ ಹಲವಾರು ಕೌಟುಂಬಕ 
ಸಂಬಂಧಗಕಂದ ಮಾಸವನು ಬಂಧಿಸಲ್ಲಟ್ನದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲ ಗಂಡು ಮತ್ತು ಹಣ್ಣಿನ ಸಂಬಂಧ ಅತ್ಯಂತ 
ಪಮುಖವಾದದು. ಅದರಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಹೆಣ್ಣು. ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ 
ಶೇಷ್ಠ ಸ್ಥಾನವಿದ್ದರೂ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾಕ. ಹಣ್ಣನ್ನು ತಾಯಿಯಾಗಿ 
ಗೌರವಯುತವಾದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲ ನಿಲ್ಲಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಣ್ಣು ಕೇವಲ ಹೆಣ್ಗಾಗಿರದೆ ಆಕ ತಾಯಿ ಸ್ವರೂಪಿ 
ಎಂಬ ಗಹಿಕೆ ಸಮ್ಮಲ್ಲ ಇದೆ. 

ಠಃ ಕಾರಣಕ್ಸಾಗಿ ತಾಯಿ ಹಾಗೂ ಆಕೆಯಿಂದ ಹರಿದು ಬರುವ ತಾಯ್ದನ ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದ್ದು 
ಈ ಕುರಿತಂತೆ ಸಮ್ಮ ಜನಪದ ಗಹಿಕೆಗಕೇನು? ಎಂಬ ಪಶ್ಲೆಯಸ್ನು ಎಸುರಿಸುತ್ತ "ತಾಯ್ತನದ ವಿಭಿನ್ನು 
ಗಹಿಕೆಗಳು' ಎಂಬ ಸಂಶೋಧನ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಕೈಗೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ. ತಾಯನದ 
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ಕುರಿತಾದ ವಿಭಿನ್ನ ಧೋರಣಿಗಕನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಆ ಮೂಲಕ ಮಹಿಳೆಯ ಬದುಕಿನ ಚೌಕಟ್ಟಸ್ಸು 
ಗುರುತಿಸುವುದು ಇಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ತಾಯನದ ಮೂಲಕ ಮಹಿಳಾ ಬದುಕಿನ ವಾಸವ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಕುತೂಹಲ ಇಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮಹಿಕೆಯ ಚರಿತೆ ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾಯಂದಿರ 
ಚರಿತೆಯೆ ಆಗಿದೆ. ಕಾರಣ ಮಹಿಳೆ ತಾನು ಬದುಕುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲ ತನ್ನು ಮಕ್ನಕ ಪಾಲನೆ - ಹೋಷಣಿೆಯಿಂದ 
ಹಾಗೂ ಕುಟುಂಬದಿಂದ ದೂರ ಉಳಯದೇ, ತನ್ನ ಚರಿತೆ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿಕೊಂಡವಕು. ಆದರೆ 
ಮರದುಷ್ನವಶಾತ  ತಾಯ್ದನವೇ ಆಕೆಯ ಪಾಲಗೆ ಬೇಲಯಾಯುತು. ಶತ-ಶತಮಾಸಗಳಂದಲೂ 
ತಾಯಂದಿರು ಅಸುಭವಿಸಿದ ಅನುಭವಗಕು, ಯಾತನಸೆಗಕು, ಶೋಷಣಿಗಕು, ಸಂಪರ್ಷ ಮತ್ತು 
ಸವಾಲುಗಕನ್ನು ಎಕೆಎಕೆಯಾಗಿ ಬಡಿಸಿ ನೋಡಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಮವಿದೆ. 

ಹಿಂದಿಗಿಂತಲೂ ಇಂದು ಮಹಿಕೆಯ ಕುರಿತಾದ ಅಧ್ಯಯನಗಕು ಬಹು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ 
ನಡೆದಿವೆ. ಹಲವಾರು ನೆಲೆಗಣಂದ ಆಕೆಯ ಬದುಕನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಕಪಡಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ 
ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನವೂ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಪಯತ್ನವಾಗಿದೆ. ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ ಮಹಿಕೆಯ ಚರಿತ್ರೆ ಗೌಣವಾಗಿ 
ಯೇ ಪತಿಜಂನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಧ್ಯಯನ ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಪೃತಿಯಲ್ಲನ ಎಕೆಗಕನ್ನು 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲನ ಗಹಿಕೆಗಕನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ, ಮಹಿಕೆಯರು 
ಅನುಭವಿಸಿದ ಅವರ ಅನುಭವಗಕನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಪಕಾರಗಳಾದ ಗೀತೆ, ಕಥಸಗೀತೆ, ಗಾದೆಗಕ್ಲ ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ 
ಬದುಕು ಚಿತಣ ಗೊಂಡ ಬಗೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಅವಕ ಅಂತರಂಗದ ಸೋವು-ನಲಅವುಗಕನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವುದು ಸುಲಭವಾಗಬಹುದು. 

ಮಾತೃಪಧಾನ ಸಮಾಜದಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ ತಾಯಿಯ ಬದುಕು, ಆಸೆ ಸವೆಸಿದ ದಾರಿ, ಇಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆ 
ಮತ್ತು ತೊಟ್ಟ ರೂಪಗಳನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಯನದ ಮೂಲಕ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಪಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಹಿಕೆಯ 
ಬದುಕಿಸೊಂದಿಗೆ ಬೆಕೆದು ಬಂದ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಗಹಿಸುವ ಪಯತ್ನು 
ಇಲ್ಲ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

ಜನಪದ ತಾಯಂದಿರು ತಾವು ಕಂಡುಕೊಂಡ ಸುಃಖ - ದುಖಗಕನ್ನು ಹಾಡುಗಕ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಹೊರಹಾಕಿದ್ದಾರೆ. ಇವು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಭಾವನಾ ಪಧಾನವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಅವು ಆಕೆಯ ಬದುಕಿನ 
ವಾಸ್ತವ ಅಂಶಗಕನ್ನು ತೆಗೆದು ತೋರಿಸುವ ಜಗದ ಕೈಗಳಾಗಿದೆ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಅದು 
ಹಳ್ಳಗರ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಹೆಣ್ಣು-ಮಕ್ನಕ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದು ಮೂಗು ಮುರಿಯುವ ಕಾಲವೊಂದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇಂದು 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಬದುಕಿನ ಚರಿತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂಬ 
ನಿಲುವಿಗೆ ವಿದ್ಧಾಂಸರು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ತಾಯ್ದನದ ಕುರಿತಂತೆ ಚರಿತೆಯೊಂದ 
ನಿರ್ಮಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾರಂಭದ ಹಂತದಲ್ಲ ಮಹಿಕೆ ಹೇಗೆ ಸ್ಪತಂತ್ರಕಾಗಿದ್ದಕು, ಮಾತೆಯರಿಗೆ 
ಅಗಸ್ಥಾಸವಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು, ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಗುರಿತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಂತರದ 
ದಿನಗಕಲ್ಲ ಪುರುಷಪಧಾಸತೆಯಲ್ಲ ಮಾತೆಯರ ಅಂದರೆ ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ ಬದುಕು ಹೇಗೆ ಪರತಂತ್ರಕ್ಕೆ 


ಗುರಿಯಾಗಿ, ಪುರುಷರ ಅಧೀಸಳಾಗಿ ಬದುಕು ಸನಡೆಸುತಿದ್ದಾಕಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಯಸ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತದೆ. | 

ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂಭಂದಿಸಿದಂತೆ ಇಲ್ಲ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗುವ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಕು ಜಾನಪದದ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ತಾಯ್ರಸವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ತನ್ನು 
ರೂಪವನ್ನು ಬದಲಾಯುಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ 
ತಾಯ್ತನದ ಸವಾಲುಗಕು ನಮ್ಮ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಸಾಗಿಬಂದ ತಾಯಂದಿರ ಮುಂದುವರೆದ 
ರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಅಧ್ಯಯನದ ಉದ್ದೇಶ ಮತು ಮಹತ್ವ 


'ತಾಯ್ದನದ ವಿಭಿನ್ನ ಗಹಿಕೆಗಕು' ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಆಯ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಈ 
ಅಧ್ಯಯನದ ಪಮುಖ ಉದ್ದೇಶಗಕನ್ನು ಈ ಮುಂದಿನಂತೆ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 


* ಮಹಿಕೆಯ ಬದುಕನ್ನು ಸಮಗವಾಗಿ ಗಹಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ತಾಯ್ದನದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಅರಿಯುವುದಾಗಿದೆ. 

€ ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜನಪದ ಗೀತೆ , ಕಥನ ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಗಾದೆಗಕಲ್ಲ 
ತಾಯ್ತನದ ಗಹಿಕೆಯನ್ನು ಗಹಿಸುವುದು. 

* ತಾಯ್ದನದ ಕುರಿತಂತೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗಹಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಆ ನಿಟ್ನಿಸಲ್ಲ ಇರುವ 
ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಕನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ ಹೊಂದಲಾಗಿದೆ. 

.*: ಮಾತೃ ಪಧಾನತೆಯ ಸಂದರ್ಭದ ಸಮಾಜದಲ್ಲನ ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗೂ ಇಂದಿನ 
ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿಗಕ ಕುರಿತು ಇರುವ ವಿಭನ್ನ ಗಹಿಕೆಗಕ ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಯಸ 
ಕೈಗೊಕ್ಕುವುದು. 

*e ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಪತಿಯಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಚರಣಿ-ನಂಜಕಗಕಲ್ಲ ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ 
ಪತಿನೀಧಿಕರಣದ ೆಲೆಯಾವುದು ಹಾಗೂ ಆಕೆ ಸಾಂಸ್ಪತಿಕ ಬದುಕನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಕಟ್ಟಕೊಂ೦ಡಕು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಆದುಕೊಕ್ಕುವುದು. 

* ತಾಯಂದಿರ ಬದುಕಿನ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಘಟ್ಟಗಳಾಗಿರುವ ಜನನ, ಮೈನೆರೆಯುವಿಕೆ, ವಿವಾಹ- 
ಸಹೋಬಾನೆ, ಬಪಿರು-ಬಾಣಂತಿತನ, ಮರಣ ಮುಂತಾದ ಆಚರಣಿಗಕೂೊ ತಾಯ್ತನ 
ಗಹಿಕೆಗಕೇನಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸುವುದಾಗಿದೆ. 

* ತಾಯಂದಿರ ಕುರಿತಂತೆ ಸ್ಲಿೀವಾದಿಗಕ ನಿಲುವುಗಳು ಹೇಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ 
ಉದ್ದೇಶ ಹೊಂದಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ತಾಯಂದಿರ ಕುರಿತಂತೆ ಇರುವ ಸ್ಲೀವಾದಿಗಕ 
ಗಹಿಕೆ ಕುರಿತು ಮಾತ್ರ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 

* ಮಹಿಳೆಯ ಬದುಕನ್ನು ಗಹಿಸುವಲ್ಲ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಭನ್ನು ಬಗೆಯ ಚರ್ಚೆಗಳ ಕಡೆಗೆ 
ಗಮಸ ಹರಿಸುವುದು. ಅವು ತಾಯನದ ಪರಿಕಲ್ಲನೆ ಕಟ್ಟಕೊಡುವಲ್ಲ ಹೇಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ 
ವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ ಹೊಂದಲಾಗಿದೆ. 


* ಹೆಣ್ಣು, ಹೆಣನದ ಮೂಲಕ ತಾಯಿ, ತಾಯ್ದನದ ಮೂಲಕ ಹೇಗೆ ಶೋಷಣಿಗೆ ಒಕಗಾಗಿದ್ದಾಕೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವುದಾಗಿದೆ. 


* ಪುರುಷ ಕೇಂದಿತ ಗಹಿಕೆಗಕು ತಾಯ್ದನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪಭಾವಿಸಿವೆ ಎಂದು ಕಾರಣಗಕಸ್ನು 
ಹುಡುಕುತ್ತ ಈ: ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಆಕರಗಕನ್ನು ಹುಡುಕುವುದಾಗಿದೆ. 


* ಪಾರಂಪರಿಕ  ಯೋಚನಾಕಮದಿಂದ ದೂರ ಸರಿದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇಂದು ನಮ್ಮ 
ತಾಯಂದಿರು ಯೋಚಿಸುವ ಬಗೆ ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ಳು ಕಂಡುಕೊಕ್ಕುವುದಾಗಿದೆ. 


* ವರ್ಗ, ವರ್ಣ, ಜಾತಿ, ಪದೇಶವೆಂಬ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ದೂರವಾಗಿ ತಾಯ್ದನ ಹಲವಾರು 
ಸವಾಲುಗಕನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಗಮನಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ ಹೊಂದಲಾಗಿದೆ. 


*€ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ತಾಯ್ದನದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಂಡ ಬದುಕಿಸಲ್ಲ ಮಾಸಸಿಕ ಹಾಗೂ 
ದೈಹಿಕ ಸಂಘರ್ಷಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಗಹಿಸಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ 
ಹೊಂದಲಾಗಿದೆ. 

ಹೀಗೆ 'ತಾಯ್ದನದ ವಿಭಿನ್ನ ಗಹಿಕೆಗಕು' ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಡಿಯಲ್ಲ ಹಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 

ಪಮುಖವಾಗಿಟ್ಟುಶೊಂಡು ಅಧ್ಯಯನ ಕೈಗೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಅದಲ್ಲದೆ ಸಂಶೋಧನೆ ಸೈದ್ದಾಂತಿಕ 
ಚೌಕಟ್ಟಗನುಗುಣವಾಗಿ ಹಲವು ಮೂಲಗಕಂದ ಮಾಹಿತಿ ಸಂಗಹಿಸಿ ಬಕಸಿಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾನವನ ಬದುಕನ್ನು ಅರಿತುಕೊಕ್ಳುವಲ್ಲ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಯೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಹಿಕೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಠಿಸಲ್ಲ್ಗ ಜಾನಪದ ಗೀತೆ, ಕಥಸಗೀತೆ, ಗಾದೆಗಕು ಅವಕ ಬದುಕಿನ 
ಹಲವು ಆಯಾಮಗಕನ್ನು ಪರಿಚಯುಸುತ್ತವೆ. ಅದಕಾಗಿ ಅವುಗಕನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿ 
ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತ ಗಹಿಕೆಗಕನ್ನು ಗಹಿಸುವುದು ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. ತಾಯಂದಿರ ಬದುಕನ್ನು 
ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಈ ಅಧ್ಯಯನ ಪಸ್ತುತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಬಹು ಮಹತ್ವ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
'ತಾಯಿ ಮೊದಲು ಗುರು ಮನೆಯೇ ಮೊದಲ ಪಾಠಶಾಲೆ' ಎಂಬ ಗಾದೆಯಂತೆ. ಸಮಾಜದ 
ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯ ಪಾತ್ರ ಹಿರಿದಾದದ್ದು ಆದರೆ ಆ ನಿಟ್ನ್ಟನಲ್ಲ ತಾಯಿ ಯಾವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲದ್ದಾಕೆ 
ಅವಕ ಬದುಕಿನ ಕಮ ಹೇಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಆದುಕೊಕ್ಕ್ಸುವುದು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಬಂಜೆತನದ ಬವಣಿ ಅಪಾರ ಹಾಗಂತ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆದ ತಾಯಿ 
ಸುಖವಾಗಿದ್ದಾಕೆಂದು ಹೇಕಲಾಗದು 'ಹೆರದಿದ್ದರೆ ಒಂದು ಚಿಂತೆ ಹೆತ್ತರೆ ನೂರಾರು ಚಂತೆ' ಎಂಬಂತೆ 
ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು ತಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ಯಾತನಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ 
ಅಧ್ಯಯನದ ಮೂಲಕ ತಿಆದುಕೊಂಡು ಅವಕ ಸಮಸ್ಯಗೆ ಪರಿಹಾರ ಕಂಡುಕೊಕ್ಕುವಲ್ಲ ಇದೊಂದು 
ಅಲ್ಲ ಪಯತ್ನವಾಗಬಹುದು. 


ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತದಲ್ಲ ಅದರಲ್ಲೂ ಗೀತೆ, ಕಥಸಗೀತೆ ಮತ್ತು ಗಾದೆಗಕ್ಲ ತಾಯಂದಿರ ಬದುಕು 
ಬವಣಿ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ ಸನ್ನ "೨ಧ್ಯಯನ ಅದಕ್ಕೆ ಕೇಂದೀಕೃತಗೊಂಡಿದೆ. ಜಾನಪದ 


ಸಂ೦ಸ್ಪುತಿಯೂ ಬದುಕಿನ ಪತಿಬಂಬವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಇವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಹಿಂದಿಗಿಂತಲೂ ಇಂದು 
ಬಹು ಮಹತ್ವ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 


ಮಹಿಕೆಯನ್ನು ತಾಯಿಯಾಗಿ ಸಮ್ಮ ಜನಪದ ಸಮಾಜ ಹೇಗೆ ಗಹಿಸಿದೆ. ಅದು ಯಾವ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯುವಲ್ಲ ಇಂಥ ಅಧ್ಯಯನ ಪಾಮುಖ್ಯತೆ 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಸಂಸ್ಪುತಿಯಲ್ಲ ಜನರು ತಮ್ಮ ಕಕ್ಕು-ಬಳ್ಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಶೀಮಂತಿಕೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ನಮ್ಮ ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ. ಹೇಗೆ ಹಲವು ಮಗ್ಗಲುಗಳಂದ 
ಅಧ್ಯಯನ ಕೈಗೊಕ್ಕಬಹುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಅಧ್ಯಯಸಗಕು ಮಾದರಿಯಾ ಗಬಲ್ಲವು. ಜಾನಪದದ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪುಪಡೆದ 'ತಾಯ್ದನದ ವಿಭಿನ್ನ ಗಹಿಕೆಗಕು' ಗಹಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮುಖ್ಯ 
ಘಟ್ಟವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಕಪಡಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಯಸ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನವಾದರೂ ಒಂದು ನಿಟ್ಲನಲ್ಲ ಮಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನವೆಂದೇ ಕರೆಯಬಹುದು. ಈ ಮೂಲಕ 
ಇಂದು ಇದು ಮಹತ್ವ ಪಡೆದುಕೊಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಮಹಿಕೆಯ ಬದುಕಿಸೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಜದ ಅಧ್ಯಯನವೂ 
ಪೂರಕವಾಗಿ ನಡೆದೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಯೂ ಈ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನ ಮಹತ 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 'ತಾಯ್ದನದ ವಿಭನ್ನ ಗಹಿಕಗಕು' ಎಂಬ ಈ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಸಾಗಿದೆ. ಈ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಹಲವು ಮಹತ್ವದ 
ವಿಷಯಗಕು ಇಲ್ಲ ಚರ್ಚಿಗೊಂಡಿವೆ. ಇಂತಹ ಅಧ್ಯಯನದ ಮೂಲಕ ಸಮ್ಮ ಮಹಿಕೆಯರ ಹಲವು 
ಗಂಭೀರ ಸಮಸ್ಯೆಗಕನ್ನು ಸ್ವಲ್ಲ ಮಟ್ಟಗಾದರೂ ಕಡಿಮೆಗೊಆಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಈ 
ಮೂಲಕ ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತಂತೆ ಇರುವ ಸಕಾರಾತ್ಮಕ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ದೂರ ಮಾಡಲು ಇಂತಹ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಸಂಸ್ಪ್ರತಿಯ ಆಗರವಾಗಿರುವ ತಾಯಿಯ ಒಟ್ಟು ಬದುಕನ್ನು 
ಅನಾವರಣಗೊಳಸಿ ಹೆಣ್ಣಿಸ್ನ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಮಸಗಾಣುವಂತೆ ಮಾಡಲಾಗುವುದು. ತಾಯ್ದನದ ವಾಸ್ತವ 
ಸಂಗತಿಗಕ ಮೂಲಕ ತಸ್ನ ದೇಹದ ಮೇಲೆ ತಸಗಿರುವ ಹಕ್ಕು, ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ಕಮಗಕನ್ನು ವಿಭನ್ನು ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಗುರುತಿಸುವ ಮೂಲಕ ಈ ನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಹತ್ವ 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. | 


ಅಧ್ಯಾಯನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 


ಅಧ್ಯಯನದ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ಆಯ್ದುಕೊಂಡ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಗುರುತಿಪಿಕೊಕ್ಸುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 'ತಾಯ್ದನದ ವಿಭನ್ನ ಗಹಿಕೆಗಕು' ಎ೦ಬ ತಲೆಬರಹದ ಅಡಿಯಲ್ಲ 
ಕೈಗೊಕ್ಕುವ ಠ ಅಧ್ಯಯನ ಮಹಿಕೆಯ ಬದುಕಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತಹದ್ದು. ಇಲ್ಲ ಮಹಿಕೆ ತಾಯಿಯಾಗಿ 
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ವಿಭಿನ್ನ ಸೆಲೆಯಲ್ಲ ಗುರುತಿಸಲ್ಲಟ್ಟದ್ದಾಕೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಪಯತ್ಲಿಸಲಾಗಿದೆ. ತಾಯಿಯ 
ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಹೇಗೆ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದರ ಕುರಿತು ಈ ಅಧ್ಯಯನ 
ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಎಲ್ಲ ಪಕಾರಗಕನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದು 
ಹಾಗೂ ಅವುಗಕನ್ನು ತಾಯ್ತನದ ಗಹಿಕೆಗಕನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸ. 

ಹೀಗಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನದ ಅನುಕೂಲತೆಗಾಗಿ ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪಕಾರಗಳಾದ ಗೀತೆ, 
ಕಥನಗೀತ ಮತ್ತು ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಧ್ಯಯಸಕ್ಕಾಗಿ ಆಯ್ದುಕೊಕ್ಸಲಾಗಿದೆ. ಎಕೆಂದರೆ ಸಮ್ಮ 
ತಾಯಂದಿರ ಬದುಕು ಬವಣಿಗಕಳನ್ನು ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪಕಾರಗಕು ಹೆಚ್ಚು ಪಭಾವಿಸಿವೆ. ಗೀತೆ, 
ಕಥನಗೀತ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯಾಂಗವೇ ಆಗಿರುವ ಗಾದೆಗಳು ನಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ಪತಿಜಂಜಸಿವೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ತಾಯ್ದನದ ಕುರಿತು ಗಹಿಕಗಕನ್ನು ಗುರುತಿಸುವಾಗ ಇವುಗಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಯೆ ತಾಯ್ತನವನ್ನು 
ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪಯತ್ಲ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಪ್ರತಿಯಲ್ಲ ನೆಲೆಗೊಂಡ ಸಂಜಕೆ ಆಚರಣೆಗಕು ತಾಯ್ತನದ 
ಕುರಿತಂತೆ ಕಟ್ಟಕೊಡುವ ಗಹಿಕೆಗಕನ್ನು ಇಲ್ಲ ವಿಶ್ಲೇಷಣಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಮೂಹಿಕ ಹಾಗೂ 
ಸಾರ್ವತಿಕವೂ ಆದ ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಚೌಕಟ್ಟು ರೂಪಿಸಿಕೊಕ್ಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೇ 
ಸರಿ. ಆದರೂ ಸಹ ಅಧ್ಯಯನದ ಚೌಕಟ್ಟಗೆ ಒಕಪಡಲೇಬಾಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯವೂ 
ಆಗಿದೆ. ತಾಯ್ದನವೆಂಬ ವಿಷಯ ಜಾಗತೀಕವಾಗಿರುವಂತೆ ಸ್ಥಕೀಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಸಮಸಷ್ಠಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗತವೂ ಆಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದ ಗಹಿಕಗಕು 
ಒಂದು ಕಡೆಯಾದರೆ ಅದನ್ನು ಮೀರಿ ಇನ್ನೋಂದು ಬಗೆಯ ಹೊಸ ಆಲೋಚನೆಗಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲ 
ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಗಹಿಸುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ ನಿಟ್ಟನಲ್ಲ ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಯನವು 
ಒಂದೇ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ನಿಂತು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಅಧ್ಯಯನದ ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿ 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ  ತಾಯ್ದನದ ಐಪರಿಕಲ್ಲನೆಯ ಸಮಚಿತ್ತದಿಂದ ಚಿತಣ ಬಡಿಸಿ ಕೂಡುವುದು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅಂಥಹ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಪಯತ್ನ ಇಲ್ಲ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತಂತೆ ಇರುವ ಸಂಚಕೆ-ಆಚರಣಿಗಕು ಚಾಲ್ರಯಲ್ಲವೆ. 
ಅವು ತಾಯಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪಭಾವಿಸಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಯಸದಿಂದ 
ಕಂಡುಕೊಕ್ಸುವ ಪಯತ್ನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ತಾಯಿ ಒಂದು ಕುಟುಂಬದ, ಸಮಾಜದ ಹಾಗೂ 
ಸಂಸ್ಪುತಿಯ ಪತಿನಿಧಿತ್ತವನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾಕೆ. ಇಂದು ಸಹ ತಾಯ್ತನದ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಳು 
ತುಂಬಾ ಸಂಕೀರ್ಣಗೊಂಡಿವೆ. ತಾಯಿಯ ತಾಯ್ದನಸ ಕಾರಣಾಂತರಗಕಂದ ಅದುಮಿ ಹೋಗುತ್ತಿದೆ. 
ಈ ಅದುಮಿವಿಕೆಯ ಬದುಕು ಆಕೆಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಗಕು ಸಮಾಜದ 
ಮೇಲೆ ಹೇಗೆ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುತ್ತಿವೆ ಎಂದು ಚರ್ಚಿಸುವುದು ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ಒಕಗಾಗಿರುತದೆ. 

ಇಂದೀನ ದಿನಸಮಾಸಗಕ್ಲ ಹೆಣ್ಣ ತಾನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಶಿಕ್ಷಣ, ಉದ್ಯೋಗ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಕು ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸವಾಲಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ. ದ್ವಂದ್ಹ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲರುಎ ತಾಯಿಯ 
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ದೈಹಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾಸಸಿಕ ಆರೋಗ್ಯ ಹದೆಗೆಡುತ್ತಿದೆ. ಕಠ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ತಾಯಿಯ ಆರೋಗ್ಯದ 
ಸಮಾಲುಗಕನ್ನು ಸಹ ಇಲ್ಲ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಒಟ್ನಾರೆಯಾಗಿ 'ತಾಯ್ದನದ ವಿಭಿನ್ನ ಗಹಿಕೆಗಕು' ಎಂಬ ವಿಷಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಭಿನ್ನ ಹಾಗೂ 
ವಿಶಾಲವೂ ಆಗಿದೆ. ಮಹಿಕೆಯ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಪಘಟ್ಗವಾದ ತಾಯಿಯಿಂದ ಹರಿದು ಬರುವ ತಾಯ್ತನ 
ಇದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾದ ಈ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯ ತನ್ನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲ ಹಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಜಾನಪದ ಗೀತೆ, ಕಥಸಗೀತೆ, ಗಾದೆಗಕಷ್ನೇ ಅಲ್ಲದೆ. ಆಚರಣೆ, 
ನಂಜಕೆ, ಕಾನೂನು, ಸಹಕಾರದ ಯೋಜನೆಗಳು ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹಲವು ಆಯಾಮಗಕಲ್ಲ 
ಚರ್ಚಿಸಿರುವುದು ನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ತಾಯ್ದಸದ ವಿಭಿನ್ನ ಗಹಿಕಗಕು ಎನ್ನುವಾಗ ವಿಭಿನ್ನ ಎಂಬುದರ ಮತ್ತು ಗಹಿಕೆ 
ಎಂಬುದರ ಕುರಿತು ನಾಸು ತಿಆದುಕೂಂಡಿರುವ ಅರ್ಥದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಯೇ ಈ ಅಧ್ಯಯನ 
ಸಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಭಿನ್ನ ಹಾಗೂ ಗಹಿಕೆಗಕು ಎಂಬುದರ ಕುರಿತು ನಾನು ತಿಃದುಕೊಂಡಿರುವ 
ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ. ವಿಭನ್ನ ಎಂದರೆ ವಿವಿಧ, ಅನೇಕ, ಬದಲಾದ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲ ಬಕಸಲಾಗಿದೆ. ಗಹಿಕೆ 
ಎಂದರೆ ಅಭಿಪಾಯ, ಸ್ನೀಕರಿಸಲ್ಲ್ಟ, ತಿಆದುಕೊಂಡಿರುವ, ಅಂದುಕೊಂಡಿರುವ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲ ಈ 
ಪದ ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲ ಈ ಪಭಂದದುದ್ದಕೂ ಈ ಪದಗಳನ್ನು (ವಿಭನ್ನ-ಗಹಿಕಗಕು) 


ಬಕಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅಧ್ಯಯನದ ಸ್ವರೂಪ 


'ತಾಯ್ದನದ ವಿಭನ್ನ ಗಹಿಕೆಗಕು' ಕುರಿತ ಈ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ 
ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಏಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಕಲ್ಲ ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವುಗಕ ಸ್ವರೂಪ ಮುಂದಿನಂತಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧ್ಯಾಯ:-1 : ಅಧ್ಯಯನದ ಉದ್ದೇಶ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ, ವೈಧಾನಿಕತೆ, ಸ್ವರೂಪ ಠಈ ವರೆಗೆ ಸಡದ 
ಅಧ್ಯಯನಗಕು 
ಅಧ್ಯಾಯ:-2 : ತಾಯ್ದನದ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 


ಅಧ್ಯಾಯ:-3 : ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕ್ಲನ ಗಹಿಕಗಕು 
ಅಧ್ಯಾಯ:-4 : ಕಥನ ಗೀತೆಗಕಲ್ಲನ ಗಹಿಕಗಕು 
ಅಧ್ಯಾಯ:-5 : ಗಾದೆಗಕಲ್ಲನ ಗಹಿಕಗಕು 
ಅಧ್ಯಾಯ:-6 : ತಾಯ್ದನದ ಇಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿ 
ಅಧ್ಯಾಯ:-7 : ಸಮಾರೋಪ 


ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲ ಅಧ್ಯಯನದ ಉದ್ದೇಶ, ಮಹತ್ವ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಸ್ವರೂಪ, ವೈಧಾನಿಕತೆ ಹಾಗೂ 
ಈ ವರೆಗೆ ನಡೆದ ಅಧ್ಯಯಸಗಕ ಸಮೀಕ್ಷೆ ಎಂಬ ಉಪಶೀರ್ಷಿಕೆಗಕನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ 
ನಾನು ಯಾವ ಬಗೆಯ ಅಧ್ಯಯನ ಕೈಗೊಂಡಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಷ್ಠಪಡಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ 
ಪೂರಕವಾದ ಆಲೋಚನ ಕಮವನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ತಾಯ್ತನದ ಅರ್ಥ ಸ್ವರೂಪದ ಕುರಿತು ಇರುವ ಗಹಿಕೆಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತು ಸಮಾಜದ ನಿಲುವನ್ನು ಕೂಲಂಕುಶವಾಗಿ 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಾತೃಪಧಾನ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲನ ಈತಾಯನದ ನಿಲುವು 
ಹಾಗೂ ಪುರುಷಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲನ ತಾಯ್ತನದ ಬಟೈಭವೀಕರಣ ಮತ್ತು ಗೌರವದ ನಿಲುವು 
ಸಂಸ್ಪುತಿಯಲ್ಲ ಮೂಡಿಬಂದ ಅಂದರೆ ಸಂಜಕ, ಆಚರಣಿಗಕ್ಲ ತಾಯಿಯ ಸ್ಥಾನದ ಕುರಿತು 
ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಪರಿಕಲ್ಲನೆಯಾದ ಸ್ಲ್ಥಿೀ ವಾದದ ದೃಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ತಾಯ್ದನದ ನಿಲುವನ್ನು ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ದಾಬಲೆಗೊಂಡ ತಾಯಿಯ ಬದುಕು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಒಂದು ತವರುಮನೆಯನ್ನು ಸೆನೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. 
ಇನ್ನೋಂದು ಗಂಡಸ ಮನೆಯನ್ನು ತಾಸು ಅಸುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸುಂದರ ಹಾಗೂ ಯಾತನಾ 
ಪೂರ್ವವಾಗಿರುವ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹಾಡಿನ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವುದು. ಕೊಟ್ಟ ಮಗಕು ಕುಲಕ್ಷೆ 
ಹೊರಗಾಗಿ ಬದುಕಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕುಲಕ್ಕೆ ಹೊರಗಾಗಿ, ಹೆಂಡತಿಯಾಗಿ, ಸೊಸೆಯಾಗಿ, ಸಂತರ 
ತಾಯಿಯಾಗಿ ತನ್ನು ಅಸುಭವಗಕನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಕೆ . ತಾಯಿಯ ಬದುಕಿನ ಬವಣೆ ಹೇಗೆ 
ಹಾಡಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದೆ ಇಲ್ಲ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಅಧ್ಯಾಯ ನಾಲ್ಲರಲ್ಲ ಜನಪದ ಕಥಸಗೀತೆಗಕು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಅನುಭವದ ಪತೀಕವಾಗಿವೆ. 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಯಾವುದೇ ಪಕಾರ ತೆಗೆದು ಕೊಂಡರು ಅವು ಮಸುಷ್ಕಸ ಸುತ್ತಅಸ 
ಸಂಬಂಧಗಕನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ತಾಯಂದಿರ ಬದುಕಿನ ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳನ್ನು 
ಇವುಗಳಂದ ಅರಿಯಬಹುದಾಗಿ ಈ ಕಥನಗೀತೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ಮೀ ಕೇಂದೀತ ರಚನೆಗಳೇ ಆಗಿವೆ. 
ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಸುಂದರವಾಗಿ, ರೋಚಕತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಇಲ್ಲನ ಕಥೆಗಕು ಪುರುಷ ಸಮಾಜದ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಕೌೌರ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ಅಡಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಇವುಗಕ ಎದೆ ಬಗೆದು ಸೋಡಿದಾಗ ಗಮನಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ತಾಯಂದಿರನ್ನು ಯಾವ - ಯಾವ ಬಗೆಗಕಲ್ಲ ಶೋಷಣೆಗೆ ಈಡು 
ಮಾಡಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಬಂಜೆತನದ ಕೌರ್ಯ, ಗರ್ಭಣಿಯ 
ಹಿಂಸೆ, ತಾಯ್ದನದ ತ್ಯಾಗ, ಬಅದಾಸಗಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಕಥನಗೀತೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಅಧ್ಯಾಯ ಐದರಲ್ಲ ಜನಪದ ಗಾದೆಗಕ್ಲನ ತಾಯ್ದನದ ಗಹಿಕೆಯ ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಯನ 
ಕೈಗೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಜನಪದ ಕಾವ್ಯಾಂಗವೆಂದೆ ಕರೆಯುಸಿಕೊಕ್ಸುವ ಗಾದೆಗಕು ಜನರ ಬದುಕಿನ ವಾಸ್ತವ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪತೀನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ವೇದ ಸುಳ್ಳಾದರೂ ಗಾದೆ ಸುಳ್ಳಾಗದು ಎಂಬಂತೆ, ಗಾದೆ 


EY REE yan Mi A ಷಾ A 


ಮಹಿಕೆಯರ ಗುಣ ಸ್ವಭಾವ ಬದುಕಿನ ರೀತಿ, ಆಲೋಚಸ ಕಮಗಳಕನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತವೆ. ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ತಾಯಂದಿರ ಕುರಿತಂತೆ ಸೃಷ್ಠಿಗೊಂಡ ಗಾದೆಗಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣಿ ಇಲ್ಲ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

ಅಧ್ಯಾಯ ಆರರಲ್ಲ ತಾಯ್ದನದ ಅಧುನಿಕ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿಗಕಸ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಪ್ಪತ್ರೋಂದನೆ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲ ಕಾಅಟ್ಟ ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿ ಗಮನಿಸಿದರೆ ಸಿಜವಾಗಿ ಕೂರ ಸತ್ಯಗಳು 
ಎದುರಾಗುತ್ತವೆ. ಆಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿಗಕು ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಕಾನೂನುಗಳ 
ಮೂಲಕ ಬದಲಾವಣಿ ಹಂತ ತಲುಪಿವೆ. ಈ ಬದಲಾದ ಜಗತ್ತಿನ ತಾಯಂದಿರು ಎದುರಿಸುವ 
ಹೊಸ ಬಗೆಯ ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿವಾಹಪೂರ್ವ ತಾಯನ, 
ಒಂಟಿ ತಾಯ್ತನ, ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ದನಗಕಂಥ ಹೊಸ ಬಗೆಯ ಪರಿಕಲ್ಲನೆಯ ಮಧ್ಯ ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು 
ಹೇಗೆ ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

ಅಧ್ಯಾಯ ಏಕರಲ್ಲ ಅಧ್ಯಾಯದ ಒಟ್ಟು ಫಅತಗಕ ಕುರಿತು ಹೇಕಲಾಗಿದೆ. ನಾನು ಸಡೆಸಿದ 
ಅಧ್ಯಯನದ ಒಟ್ಟು ಫಲವನ್ನು ಇಲ್ಲ ವಿವರವಾಗಿ ತಿಆಸಿಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಮುಂಬರುವ 
ಸಂಶೋಧಕರು ತಾಯ್ದನದ ಕುರಿತಂತೆ ಯಾವ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯಸ ಕೈಗೊಳ್ಳಬಹುದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಕಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಅಧ್ಯಯನದ ಸಾಧ್ಯತೆಯ ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲ 
ಅನುಬಂಧ ಕೂಡಲಾಗಿದೆ. 


ಅಧ್ಯಯನದ ವೈದಾನಿಕತೆ 


' ಜಾನಪದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾಯನದ ವಿಭಿನ್ನ ಗಹಿಕೆಗಕನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಅಕವಡಿಸಲು 
ಈ ಮುಂದಿನ ವೈಧಾನಿಕತೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. | 

ಪಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯವು ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪಕಾರಗಕ (ಗೀತೆ, ಕಥಸಗೀತೆ,ಗಾದೆ)ಗಕ 
ಮೂಲಕ ಆಕರಗಕನ್ನು ಬಕಸಿಕೊಂಡು ಸಡೆಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ತಾಯ್ದನದ ಕುರಿತಾದ ಜಾನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲ ಮಹಿಳೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಕೃತಿಗಕನ್ನು ಸಂಗಹಿಸುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕಾಗಿ ಕ್ಷೇತಕಾರ್ಯದ ಮೂಲಕ ಗೀತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ , ಕಥನ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಗಾದೆಗಕ ಕುರಿತಾದ ಕೃತಿಗಕನ್ನು ಸಂಗಹಿಸಲಾಯಿತು. 
ಕ್ಲೇತಕಾರ್ಯದ ವಿಧಾನವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಆಕರಗಳನ್ನು ಸಂಗಹಿಸಿಕೊಕ್ಕಲಾಯಿತು ಸಂಗಹಿಸಿದ 
ಈ ಕೃತಿಗಕನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಬಕಸಿಕೊಕ್ಕಲಾಯಿತು. 

ಪಸ್ತುತ ಸಂಶೋಧನಾ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು 
ಕೌಟುಂಬಕವಾಗಿ ಸಡೆಯುವ ವಿಶೇಷ ಸಾಂಸೃತಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಭೇಟ ನೀಡಿ 
ಕ್ಲೇತಕಾರ್ಯ ಕೈಗೊಂಡ ಮಾಹಿತಿ ಪಡೆದು ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತು. ಹುಟ್ಟು-ಸಾವು, 
ಮೈನೆರೆಯುವಿಕೆ, ಬಸಿರು-ಬಾಣತನ, ತೊಟ್ನಿಲು ಹೀಗೆ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಜರುಗುವ 


ಆಚರಣಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ವಾಸ್ತವ ವಿಷಯಗಕನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಸಲಾಯಿತು. ಇದು 
ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ವಿಷಯ ಕಟ್ಟಕೊಡಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಯುತು. 

ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಸಂಗಹಿಸುವಲ್ಲ ಸಂದರ್ಶನ, ಸಂವಾದಗಕನ್ನು ನಡೆಸಲಾಯಿತು. ಸಂವಾದ 
ಹಾಗೂ ಚರ್ಚೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಪಶ್ನಾವಳಯನ್ಸು 5ಬಕಸಿಕೊಕ್ಕಲಾಯುತು.ವಿದ್ದಾಂಸರನ್ನು, 
ಮಹಿಕೆಯನ್ನು, ಜಾನಪದ ಕಲಾವಿದರನ್ನು, ವಕೃಗಕೂಂದಿಗೆ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಮೂಲಕ 
ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಪೂರಕವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತು. ಇದು ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನದ 
ವೈಧಾನಿಕತೆಯೇ ಆಗಿದೆ. 

ಸಂಗಹಿಸಿದ ಮಾಹಿತಿ, ಪಮುಖ ಜಾನಪದ ಗೀತೆಗಕ ಸಂಗಹಗಕ ಮೂಲಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣಿ ಕೈಗೊಲಡು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾತ್ಮಕ ಸೆಲೆಯಲ್ಲ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪುರುಷರಿಂದ ಸಂಗಹಿಸಲ್ಲಟ್ಟ ಕೃತಿಗಕನ್ನು ಅಷ್ಮೇ ಅಲ್ಲ 
ಮಹಿಳಾ ಸಂಗಹಕಾರರ ಕೃತಿಗಕನ್ನು ಸಹ ಇಲ್ಲ ಬಕಸಿಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಇವುಗಕ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಸಂಶೋಧನೆ ಮುಂದುವರೆಸಲಾಗಿದೆ. 

ಪಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಯನವು ಮಹಿಳೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾದರೂ ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಯನ್ನೇ 
ಕೇಂದವಾಗಿಸಿಕೂಂಡಿದೆ. ಈಗಾಗಲೇ ಸಂಗಹಿತವಾದ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು, ಕಲವು ಆಚರಣಿಗಕ ಮಾಹಿತಿಗಕನ್ನು ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಬಕಸಿಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಸಡೆದ ಅಧ್ಯಯನಗಳನ್ನು, ಲೇಖನಗಳನ್ನು, ಪತಿಕೆಗಳ೦ದ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲ ಬಕಸಿಕೂಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. 

ಅಂದರೆ ಈ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲ ಅಜತ - ಅಲಜಖತ, ಪಕಟತ - ಅಪಕಟತ, ಪಾಥಾಮಿಕ 
ಮತ್ತು ಅನುಷಂಗಿಕ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಬಕಸಿಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಯನವು ಸ್ಲಿೀ ನಿಷ್ಠೆ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೈಗೊಂಡಿದೆ. ಇದು ಈ ನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನದ ವೈಶಿಷ್ಟ ;ತೆಯೂ ಆಗಿದೆ. ಜಾನಪದ ಕ್ಷೇತ ಬಹು 
ವಿಶಾಲವೂ ವ್ಯಾಪಕವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ , ಹಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತನ್ನು ತೆಕ್ನೆಯಲ್ಲ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ. 
ಅದರಲ್ಲ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ "ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕೂಢಿಕರಿಸಲು ಬೇಕಾಗಿರುವ ಹಲವು 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲ ಬಕಸಿಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಪಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಯನದ ವೈಧಾನಿಕತೆಯನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಿ ಪಬಂಧವನ್ನು ರಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಇದುವರೆಗೆ ನಡೆದ ಅಧ್ಯಂಯನಗಕ ಸಮೀಕ್ಷೆ 


ಜಾನಪದ ಕ್ಲೇತದಲ್ಲಿ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಿಸ್ಪತ ಸೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಗಳು 
ನಡೆದದ್ದು ಕಡಿಮೆ ಎಂದೆ ಹೇಕಬಹುದು. ಮಾತೃದೇವತಾ ಆರಾಧನೆ ಕುರಿತು ಸಂಶೋಧನೆ ಕೃಣೊಂಡ 
ಕಲವೀರ ಮಸ್ವಾಚಾರರು 'ಕನ್ನಡದಲ್ಲ ಮಾತೃದೇವತೆಯ ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಯಸಗಕು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಕಬಹುದು 'ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಮಾತೃತ್ವ ಕುರಿತು ಕನ್ನುಡದಲ್ಲ ಹೇಆಕೂಕ್ಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳು ನಡೆದಿಲ್ಲ. ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಹಲವು ವಿಷಯಗಕು 
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ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಚರ್ಚೆಗೊಂಡಿದ್ದು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ೧೯೩೦ ರಲ್ಲ ಪಕಟಗೊಂಡ 'ಗರತಿ ಹಾಡು' 
ತಿಪದಿಗಕ ಸಂಗಹದ ಪರಿಚಯಕೊಡುತ್ತ ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣುಮಗಕು ತಾಯಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ತಾಯ್ದನವಸ್ಗು 
ಹಾಡಿನ ಮೂಲಕ ಹೇಗೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಕೆ ಎಂಬುದನ್ನು ದ.ರಾ. ಬೇಂದೆಯವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಗರತಿಯ ಹಾಡಿನಲ್ಲ ಬೀಸುವ ಕಲ್ಲನ ಪದಗಕೂ ಮಕಕ ಲಾಅಗಕೂ ಇವೆ. ಮಕ್ಕಕು ಎಂದರೆ 
ಸಾಕು ಹಣ್ಮಕ್ಕಳಗೆ ಬಲು ಮುದ್ದು. ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಕು ನಿಮ್ಮ ಮಕ್ಕಕು ಎಂಬ ಭೇಧಭಾವನೆಗೆ ಅಲ್ಲ 
ಎಡೆಯುಲ್ಲ. ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲೋಕ ಪಾಲನ ಶಕ್ತಿಯೇ ಮೂರ್ತಿ ಗೊಂಡು ಬಂದವಕಲ್ಲವೇ ಅವಳಗೆ? 
ತಾಯಿಯ ಮೊಲೆಯು ಕ್ಲ್ಷೀರಸಾಗರದ ನೆಲೆಯಲ್ಲವೆ ? ಅವಗೆ ಮಕಕ ಆಟನೋಟ, ಮಾತುಕಥೆ, ಸಗೆ 
ನಡೆ ಎಂದರೆ ಹಿರಿಹಿಗ್ಗು, ತೀರ ಹುಚ್ಚು. ಮಕ್ನ್ಕಳಗೆ ಆ ಹಾಡಿನ ಮಾತು ತಿಆಯಲ ಐಬಡಲ, 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಾಯಿಯು ತನ್ನ ದು:ಖವನ್ನು ಸುಂಗಿ ತನ್ನ ಸುಖವನ್ಸೇ ನೆನೆಸಿ ಹಾಡುವಕು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ತಾಯಿಯ ದ್ದನಿಯಿಂದಲೇ, ಅವಕ ಮುಖಮುದೆ, ದೃಷ್ಣಿಗಳಂದಲೇ ಕೂಸು ಹಾಡಿನ 
ಹುರುಕನ್ನು ಹೀರಿಕೂಕ್ಲುವುದು. ಆದರೂ ತಿಆದೋ ತಿಆಯದೆಯೋ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ತನ್ನ ದು:ಬವನ್ಗು 
ಕೂಡ ತಾಯಿಯು ಕೂಸಿನಿಂದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನಿಯಲೂ, ಅದನ್ನು ಹಾಡಿಹರಸಲೂ ಅದನ್ನು ಕಂಡು 
ನಲದುಅಯಲೂ ಲಾಲಅಗಕ ಜನ್ಮವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಜದ್ದಾರೆ. 

ಮೂವತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಪಕಟಗೊಂಡ ಇನ್ನೊಂದು ಜನಪಿೀಯ ಗೀತ ಸಂಕಲನವಾದ 'ಮಲ್ಲಿಗೆ 
ದಂಡೆ' ಇದನ್ನು ಕಾಪಸೆ ರೇವಪ್ಪನವರು ಸಂಗಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲೂ ಸಹ ಜನಪದ ಮಹಿಕೆಯರು 
ತಲೆಮಾರುಗಳಂದ ಸೃಷ್ಠಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಬದುಕಿನ ಬವಣೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಾಯ್ತನದ 
ಈುರಿತಂತೆ. ಇಲ್ಲ ಹಲವು ಹಾಡುಗಕು ಸಂಗಹಗೊಂಡಿವೆ. ಮಳೀ ಹಾಡು, ಬರದ ಹಾಡು, ಕೂಸು 
ಒಪ್ಪಿಸುವ ಹಾಡು, ಕುಬಸಾ ಮಾಡೋ ಹಾಡು, ಬಯಕೆಯ ಹಾಡು, ಬೇನೆ ತಿನ್ನುವ ಹಾಡು, ತೊಟ್ಲಿಲಲ್ಲಿ 
ಹಾಕುವ ಹಾಡು ಹೀಗೆ ಮುಂತಾದ ಹಾಡುಗಕು ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತಂತೆ ಸಂಗಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಂಗ್ರಹ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಾಯ್ತನದ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಕೇಂದವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಂಗಹ ಮಾಡಿಲ್ಲವಾದರು, 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಅನೇಕ ಹಾಡುಗಕು ತಾಯ್ದನದ ಕುರಿತಂತೆ ಆಕರವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. 

೧೯೩೦ರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಜಾನಪದ ಎಂದರೆ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕೇ ಎಂಬಷ್ಟು ಗೀತೆಗಳು 
ಜನಪೀಯತೆ ಪಡೆದವು. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಧ್ಯಯನ ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದು 
ಸಂಗಹಗಳಂದಲೇ. ಈ ಮೂಲಕ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಹಲವು ವಿದ್ಧಾಂಸರು ತಮ್ಮ ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಹರಿಸಿದರು. 

ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕುರಿತು ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಂದು ಮುಂದಾದವರಲ್ಲಿ 
ಡಾ.ಬ.ಎಸ್‌. ಗದ್ದಗೀಮಠ ಇವರು ಸಂಶೋಧನ ಅಧ್ಯಯನ ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನೇಕ 
ಸಂಗಹಗಕು ಪಕಟಸಿದ್ದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ . ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಕ್ಲೇತದಲ್ಲ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಡಾಕ್ಷರೇಟ್‌ ಪದವಿ 
ಪಡೆದ ಪಥಮರು ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 'ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಗೀತೆಗಕು' ಎಂಬ ಮಹಾಪಬಂಧ ಇವರಿಗೆ 
ಡಾಕ್ಟರೇಟ್‌ ಪದವಿ ತಂದು ಕೊಟ್ಟತ್ತು. ಈ ಪಬಂಧದಲ್ಲ ತಾಯಂದಿರ ಕುರಿತು ಇರುವ ಹಲವು 
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ಹಾಡುಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಾವನಾ ಪಧಾಸವಾದ ತಾಯನದ ಕುರಿತು ಸಾಂಧರ್ಭೀಕವಾಗಿ 
ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೧೯೬೪ ರಲ್ಲಿ ಡಾ. ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ ಅವರು 'ತಾಯಿ-ಮಗು' ಎಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು 


ಪಕಟಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಕೃತಿ ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಮೂಡಿಬಂದದ್ದಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ 
ಆಧುನಿಕ ವೈದ್ಯಕಿೀಯ ವಿಜ್ಞಾನದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಮೂಡಿಬಂದಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇದು ಗರ್ಭೀಣಿ ತಾಯಂದಿರಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ಮಕ್ನಕು ಎರಡು ಮೂರು ವರ್ಷದವರಾಗುವ ವರೆಗೆ ಆರೈಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲ 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಕೈಪಿಡಿಯೇ ಆಗಿದ್ದು, ಮೂವತ್ತೆರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಮುದಣ 
ಕಂಡಿದೆ. ಇಂತಹ ಹಲವು ಕೃತಿಗಕ ವೈದ್ಯಲೋಕದಲ್ಲ ಪಕಟಗೊಂಡಿವೆ. 


೧೯೭೯ ರಲ್ಲ ಪಕಟವಾದ ಕೃತಿ 'ತಾಯಿ - ಮಗು' ಎಂಬ ಶೀೀರ್ಷಿಕೆಯನ್ನೇ ಹೊಂದಿದ್ದು ಇದರ 


ಲೇಖಕರು ಬ. ವಾಯ್‌. ಕೌಜಲಗಿ ಈ ಕೃತಿ ಮಾತ್ರ ಅಪ್ಪಟ ಜಾನಪದದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ತಾಯ್ತನವನ್ನು 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಈ: ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರೇ ಹೇಕುವ ಹಾಗೆ ಕೌಟುಂಜಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಕ ಪಾತ್ರ ಪಧಾಸವಾಗಿದೆ. ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಾಲನೆ-ಪೋಷಣಿ ಮಾಡಿ ಅವರ ಶೀಲ 
ಚಾರಿತ್ರ ವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬರುವುದು ಹೆತ್ತವರ ಆದ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹೆತ್ತವರು ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಪೀತಿ - ವಾತ್ಸಲ್ಯಗಳ೦ದ ಜೋಪಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಅವರನ್ನು ಸ್ಪತಂತ್ರ ಜೀವನದ ಹೂಸ್ತಿಲ 
ತನಕ ತಂದು ಮುಟ್ಟಸುತ್ತಾರೆ. ಮಗುವಿನ ಬೆಕವಣಿಗೆ ಸುಧೀರ್ಪ ವಾದುದು. ಆ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೆತ್ತಮ್ಮನ ಕಷ್ಟ - ನಷ್ಟಗಕು ವಿಪರೀತ. ಅವೆಲ್ಲವನ್ನು ಅವಕು ಮೌನವಾಗಿ ಸುಂಗಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾಕೆ. 
ಜಾನಪದ ಕೃತಿಗಕನ್ನು ಆಧರಿಸಿ 'ತಾಯಿ - ಮಗು' ಈ ಪುಟ್ಟ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು 
ಪಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಕೃತಿ ತಾಯ್ದಸದ ಕುರಿತಂತೆ ಹಲವು ವಿಷಯಗಕಸ್ನು ಸಂಶೊಧಸನ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಕೃತಿ ವೈಭವೀಕರಣದ ಸೆಲೆಯಲ್ಲ ರೂಪು ಪಡೆದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದರೂ 
ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಕಟ್ಟಕೊಡಲು ಪಯತ್ನಿಸಿ ಲೇಖಕರು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆಂದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ತಾಯಿಯ ಕುರಿತಂತೆ ಜಾನಪದದ ಅದರಲ್ಲೂ ಗೀತೆಗಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ರಚಿಸಿದ ಈ 
ಕೃತಿ ಪಮುಬವಾಗಿದೆ. ' 

೨೦೦೯ ರಲ್ಲಿ ರಾಜಶಿೀಯವರಿಂದ 'ತಾಯಿ' ಎಂಬ ಕೃತಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿದೆ. ಇದು ಎಂ.ಫಿಲ್‌ 


ಪದವಿಗಾಗಿ ಸಲ್ಲಸಿದ ಪಬಂಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಕೃತಿ ಮೂಲತ: ಚಂದಶೇಖರ ಕಂಬಾರರ 
ಕಾದಂಬರಿಗಕ್ಲ ತಾಯಿ ಸಂಸ್ಪೃತಿಯ ಪಾತಿನಿಧ್ಯ ಕುರಿತಾದದಾಗಿದೆ. ಇದು ಅಧ್ಯಯನದ ಚೌಕಟ್ಟು 
ಆಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪಕಾರಗಕಲ್ಲ ಒಂದಾದ ಕಾದಂಬರಿ ಅದರಲ್ಲೂ ಖ್ಯಾತ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಾದ 
ಡಾ. ಚಂದಶೇಖರ ಕಂಬಾರರ ಕಾದಂಬರಿಯಣ್ನ್ಣ ತಾಯಿ ಸಂಸ್ಪುತಿಯನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಪಯತ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಯನಸದಲ್ಲ ಕಾದಂಬ£ ಗಕಲ್ಲಿ ತಾಯ್ದನದ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ' 


೨೦೦೨ ರಲ್ಲ ಶೀ ಕಲವೀರ ಮಣಾಚಾರ ಇವರು ಮಾತೃ ದೇವತಾ ಆರಾಧನೆ ಉಗಮ 


ಮತ್ತು ವಿಕಾಸ ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆ ಅಡಿಯಲ್ಲ ಮಹಾ ಪಬಂಧವನ್ನು ಡಾ. ಮಂಜುನಾಥ ಬೇವಿಸಕಟ್ಟ 
ಅವರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲ ಹಂಪಿ ವಿ.ವಿದ್ಯಾಲಯ ಸಲ್ರಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಯಸದಲ್ಲ ಮಾತೆಯರು 
ಮಾನ್ಯರಾಗಿದ್ದಾಗಿನ ಕಾಲದ ಕುರುಹುಗಕನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಮಾತೃ ದೇವತೆಯ ಆರಾಧನೆಯ 
ಕುರಿತು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಪಾಕ್ಲಾರಿತಿಕ ಕಾಲ, ಹರಪ್ಪ ಸಂಸೃತಿ, ವೇದ ಕಾಲ ಹಾಗೂ ಜನಪದ 
ದೈವಗಕ ಮೂಲಕ ಮಾತೃ ಆರಾಧನೆಯ ಉಗಮ ವಿಕಾಸದ ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಯಸ ಕೈಗೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ತಾಯನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪಾರಂಭದಲ್ಲ ಜಾನಪದ ಸಂಗಹದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಸಂತರ 
ಜಾನಪದ ಗೀತೆಗಕ್ಲನ ವಿಷಯ ಕುರಿತು ಸಾಂಧರ್ಭೀಕವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಒಕಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಂತರ 
ತಾಯಿಯನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನೆಲೆಗಕಲ್ಲ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಕಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಅಧ್ಯಯಸಗಕಲ್ಲ 
ತಾಯನದ ಬದುಕು ಅಲ್ಲ ಚದುರಿ ಹೋದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ತಾಯನದ ಕುರಿತಂತೆ ಜಾನಪದದ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಪಮಾಣದ ಅಧ್ಯಯನಗಳು ನಡೆದಿಲ್ಲ. ಅನಿಟ್ನನಲ್ಲ "ತಾಯ್ತನದ ವಿಭನ್ನ ಗಹಿಕಗಳಕು' 
ಎಂಬ ಈ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಪಯತ್ನ ವೆಂದು ಹೇಕಬಹುದು. 


ಅಧ್ಯಾಯ:-2 ತಾಯ್ದನದ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 
* ಮಾತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
* ಪಿತೃಪಧಾಸನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
* ಸಂಸ್ಪುತಿಯಲ್ಲನ ಮಹತ್ವದ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳು 


ಪಂಬಕೆ, ಆಚರಣಿಗಕು 
* ಸ್ತಿ ವಾದಿ ಚಿಂತನೆಗಳು. 
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ಅಧ್ಯಾಯ-2 
ತಾಯನದ ಅರ್ಥ ಮತು ಸ್ವರೂಪ 

ತಾಯ್ದನದ ಕುರಿತಾದ ಅರ್ಥ ಶಾಬ್ದಿಕ ರೂಪದ್ಲ ಬಹು ಸರಕವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಹಾಗೂ 
ಪತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ವಾತ್ಸಲ್ಯದ ಅಹ್ಲಾದ ಕೊಡುವ ನವುರಾದ ಒಂದು ಶಬ್ಧ. ಪೀತಿ, ಮಮತೆ, 
ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಕರುಣಿಗಕಂತಹ ಭಾವವನ್ನು ಧಾರೆ ಎರೆಯುವ ಜೀವಿಯನ್ನು 'ತಾಯಿ' ಎಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ  ಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ತಾಯಿಯಲ್ಲ ಇರುವ ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಪೋಷಕ ಮತ್ತು 
ಪಾಲಕ ಗುಣಗಕನ್ನು ತಾಯ್ದನವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬಹುದು. ತಾಯಿ, ತಾಯ್ದಸದ ಅರ್ಥ ಶಬ್ದ 
ಕೋಶದಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಿ ಹೆಕ್ಕಿ ತೆಗೆಯುವ ಸೀಮಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಕಗೊಕದೆ. ಮಾನವ 
ಬದುಕಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸೆಲೆಯಾಗಿ ಈ ತಾಯ್ದನದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗಹಿಸುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ತಾಯಿ ಹಾಗೂ ತಾಯ್ತನ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಕು ತನ್ನಲ್ಲ ಭಾವನಾ ಪಧಾನವಾದ ಹಲವು ಒಳ 
ಅರ್ಥಗಕನ್ನು ಒಕಗೊಂಡಿವೆ. ತಾಯಿ ಎಂದರೆ ಯಾರು? ತಾಯ್ದಸವೆಂದರೆ ಎನು? ಎಂಬ 
ಪಶ್ಲೇಗಕು ಮೇಲ್ಲೊಟಕ್ಕೆ ಸರಕವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ತನ್ನೊಕಗೆ ಸುಧೀರ್ಪವಾದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತದೆ. 

ತಾಯಿ, ಅವ್ವ, ಅಮ್ಮ, ಅಬ್ಬೆ, ಮಾತೆ, ಜನನಿ ವಿವಿಧ ಶಬ್ದಗಕು ಒಂದೇ ಭಾವ ಮತ್ತು 
ಭಾವುಕತೆಯನ್ನು ಅಭವ್ಯಕ್ತಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಶಬ್ದಗಆಗೆ ಮೌಅಕವಾದ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಕೌಟುಂಬಕ, 
ಸಾಮಾಜಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾಯಿ ಹಾಗೂ ತಾಯನಸಕ್ಕೆ ಬಹು ಮಹತ್ತವಿದೆ. ಹೆಣ್ಣು ಹಣನ, 
ತಾಯಿ ತಾಯ್ತನದ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲ ಆಕೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನವಿದೆ, ಜೊತೆಗೆ 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಶೋಷಣೆಯು ಈ ಮೂಲಕ ಸಡೆದಿದೆ. ಸಮಾಜದ ಮೂಲ ಘಟಕವಾಗಿರುವ ಕುಟುಂಬವನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವವಕು, ಗಂಡ, ಮಕ್ಕಕು ಮಸೆಯಸ್ಸ್ಗೊಕಗೊಂಡು ಸಂಸಾರದ ಸೋಗ 
ಹೊತ್ತವಕು 'ತಾಯಿ' ಎಂದು ಅರ್ಥೈಯಿಸಿಕೊಕ್ಕಬಹುದು ಇಲ್ಲ ತಾಯಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಕ್ಕಕ ತಾಯಿ ಅಷ್ನೇ 
ಅಲ್ಲ ಕುಟುಂಬದ ಒಟ್ಟು ಜವಾಬ್ದರಿ ವಹಿಸಿಕೊಂಡವಕು ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಒಂದು ಸಂಸ್ಪತಿಯ ಆಗರವಾದ ತಾಯಿ ಮತ್ತು ಆಕೆಯ ತಾಯ್ತನ ಮಾಸವೀಯ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪು ಪಡೆದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸವಾಗಿದೆ. ವಿಸ್ಸ್ಮಯಕಾರಿಯಾದ ತಾಯಿಯ ವೈಶಾಲ್ಯತೆ ಆಶ್ನರ್ಯ 
ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪಕಾರದ ವೈಭವೀಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ತಾಯಿಯ ತಾಯ್ದನವನ್ನು ಹಲವು 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಶೋಷಣಿಗೆ ಇಡು ಮಾಡಿದೆ. ಹೊರುವುದು ಹೆರುವುದು, ಸಲಹುವುದು ಹಾಗೂ 
ಸು:ಖವಾಗಿರಿಸುವುದು ಈಕೆಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದೇ ಪರಿಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ತಾನು ಹೆತ್ತ ಕರುಃನ 
ಕುಡಿಯ ಬೇಕು- ಬೇಡಗಕನ್ನು ತನ್ನು ಅಂತರಂಗದಿಂದ ಗಹಿಸುವ ಕ್ಷಮತೆ ತಾಯುಗಿದೆಯಂದು 
ಸಂಬಲಾಗಿದೆ. 

ತಾಯಿ ಎಂದರೆ ಜನ್ಯದಾತೆ ಜೀವಿಯೊಂದನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಿರುವವಕಳು. ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು 
ಸೃಷ್ಠಿಸುವವಕು . 'ತಾ' ಎಂದರೆ ತಾನು 'ಯಿ' ಎಂದರೆ "ಇಯುವವಕು (ಹಡೆದವಕು)' 'ತಾನು 
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ಇದವಕು ತಾಯಿ ' ಎಂದು ಅರ್ಥ ಛೇಧಿಸಬಹುದು. ತನ್ನಿಂದ ಜನ್ಮ ಪಡೆದ ಜೀವಿಯೊಂದ ಪಾಅಸುವ 
ಪೋಷಿಸುವ ಗುಣವೇ ತಾಯ್ದಸವೆಂದ ಸರಕವಾಗಿ ಹೇಕಬಹುದು. " ಈ ಜಗತ್ತಿಸ್ನು ಸೃಷ್ಠಿಮಾಡಿದ 
ದೇವರು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲರುವ ಎಲ್ಲ ಜೀವ - ಜಂತುಗಕನ್ನು ಪಾಲನೆ-ಪೋಷಣಿ ಮಾಡುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿ 
ತನ್ನೊಬ್ಬನಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಾಗ ಪೀತಿ, ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಮಮತೆ, ತ್ಯಾಗ, ಸಹನೆ 
ಮುಂತಾದ ಸದ್ದುಣಗಕ ಬನಿಯಾದ ತಾಯಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಮಾಡಿ ಭೂಮಿಗೆ ಕಕುಹಿಸಿದ . ಹೀಗೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವ-ಜಂತುಗಕ ಪಾಲನೆ, ಪೋಷಣಿ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಪೂಜ್ಯನೀಯ ಸ್ಥಾಸವನ್ನು ನೀಡಿ 


ಗೌರವಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ "” ಎಂಬ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ತಾಯ ಮತ್ತು ತಾಯನದ ಕುರಿತಂತೆ ಗಹಿಕೆಗಕಸ್ಸು 


ಕಾಣಬಹುದು. ಹತ್ತವಕು 'ತಾಯಿ' ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಲನೆ ಪಪಂಚದಾದ್ಯಂತ ಕಾಣಬಹುದು. 

ಸಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣಿನ ಅಸ್ತಿತ್ತ ಆಕೆ ತಾಯಿ ಆಗುವುದರ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. 'ಸ್ಮಿ' 
ಎಂಬ ಸಂಸತ ಪದ ' ಹೆರುವವಕು '' ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದು ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ್ಪುತಿಯ ಪರಿಧಿಯಲ್ಲ ರೂಪು ಪಡೆದಿದೆ. ' ಸೂತ್ರ ' 'ಸೋತ್ರ ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಬಂದ 
'ಸ್ಲೀ' ಪರ ಹೆರುವ ಪಾಣಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಗರ್ಭಾಶಯ ಕಾರಣವಾಗಿ ಆಕ ಸ್ತೀ 
ತನದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡವಳಕು. ಹೆಣನ ತಾಯ್ತನದಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ನಳಗೆ 
ಅನಸ್ಪಯಿಸಿ ಕುಟುಂಬಕ್ಕಷೆ ಸೀಮಿತಗೊಳಸಿ ಅವಕ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಭವೃದ್ದಿಯನ್ನೆ ಚಿವುಟ 
ಹಾಕಲಾಗಿದೆ. ತಾಯ್ದನವೆಂಬ ವೈಭವೀಕರಣದ ಹಿಂದಿನ ಕೂರ ಸತ್ಯಗಕು ಅರಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಉದಾಹರಣಿವೆಂಬಂತೆ ತಾಯ್ದನದ ಹಂಬಲ ಲಾಲನೆ ಪಾಲನೆ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಕೆಲ್ಲ ತಾಯಿಯ 
ಪಾಲಗಿವೆ. ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಪಾಮುಖ್ಯತೆ ಭಾನ ತೀವತೆ , ತಂದೆತನಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಕೊಟ್ಬಲ್ಲ 
. ತಾಯಿ ಹಾಗೂ' ತಾಯ್ತನವನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸಿದ ಚಿತಣಗಕೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಈ 
ವೈಭವೀಕರಣದ ಹಿಂದೆ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಪುರುಷರಾಜಕಾರಣವಿದೆ ಎಂದು ಸ್ಲೀವಾದಿಗಕು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ತಾಯಿಗೂ ತಾಯ್ದನಕ್ಲೂ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಮನ್ನಣಿ ಕೂಟ್ಬದೆ. 
ತಾಯಿಯನ್ನು ದೇವರಾಗಿ ಪೂಜಿಸಿದ್ದಾರೆ. 'ಉಪ್ಪಿಗಿಂತ ರುಚಿ ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಗಿಂತ ಬಂಧುವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಗಾದೆ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂದ ಗೌರವದ ಸುಡಿಯಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಪರಿಕಲ್ಲನೆಯಲ್ಲ ತಾಯ್ತನದ ಚಿತಣವಸ್ನು 
ಗಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ತಾಯಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ತಾಯ್ತನದಲ್ಲಿ ಮಡುಗಟ್ಬ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ತಾಯ್ತನದ ಭಾವಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ ಕೊಡುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲ ತಾಯ್ತನದ ಸಂಸ್ಪುತಿ 
ಭವ್ಯವಾಗಿದೆ. 'ಜನನಿೀ ಜನ್ಮ ಭೂಮಿಶ್ಯ ಸ್ವರ್ಗಾದಪಿ ಗರಿಯ' ಎಯ್ಗುತ್ತದೆ ಆರ್ಯೋಕ್ತಿ. ಅಂದರೆ 
ಜನನಿ ಮತ್ತು ಜನ್ಮಭೂಮಿ ಸ್ಪರ್ಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶೇಷ್ಠ. ' ಮಾತೃದೇವೋಭವ ' ಎಂದು ಹೇಕುವ ವೇದವೂ 
ತಾಯಿಯನ್ನು ದೇವತೆಯಾಗಿ ಕಂಡಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತವೂ ಸಹ 'ತಂದೆ - ತಾಯಿ ಪ್ರಾಣಅಂಗ 
ಕಾಣಿರೋ' ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಸಂಚಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮ 'ಪೆಣಲ್ಲವೆ ನಮ್ಮನ್ನೆಲ್ಲ ಪಡೆದ ತಾಯಿ' ಎಂದು 
ಹೋಗಳದ್ದಾಕೆ. ಶೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಕುವ ಹಾಗಿ 'ಕುಮತ್ರೋ ಜಾಯೇತ  ಕ್ವಚಿದಪಿ 
ಕುಮಾತಾ ನ ಭವತಿ' ಅಂದರೆ ಕೆಟ್ಟ ಪುತನು ಇರಬಹುದು ಆದರೆ ಕೆಟ್ಟ ತಾಯಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
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'ಸರ್ವಜ್ಞ ಹೇಳುವಂತೆ. ' ತಾಯಿ ಇಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ಮನೆಯೆ ಮೊದಲ ಪಾಠಶಾಲೆ ಜನನಿ ತಾನೆ ಮೊದಲ 
ಗುರುವು ಜನನಿಯುಂದ ಪಾಠಕಅತ ಜನರು ಧನ್ಯರು '. ಡಾ .ಮ.ಗು ಜರಾದಾರ ನಿನ್ನ ಕರ ಪುಷ್ಣಕದಿ 
ನಿನ್ನು ತೊಡೆಯ ಸಿಂಹಾಸಸದಿ ನಅಯಲೆಂದೇ ಸೂರು ಬಾಲ್ಯ ಬರಲ 'ಎಸ್ಸುತ್ತಾರೆ. 
ಎಂ. ಜ ಗಂಗನಪಳ್ಗಯೆಂಬ ಕವಿ ಹೇಕುತ್ತಾರೆ. ' ತಾಯಿ ಮಡಿಲು ಜಗದ ಗುಡಿ' ಹೀಗೆ ತಾಯಿ 
ಮತ್ತು ಆಕೆಯಿಂದ ಹರಿದು ಬರುವ ತಾಯನದ ಕುರಿತು ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಇಂದಿನ 
ವರೆಗೆ ಹಲವು ಮಹನೀಯರು ಮನದಣಿಯದೇ  ಹೋಗಳದ್ದಾರೆ. ಜೀವ ಸಂಕುಲಕ್ಕೆ ದೇವರ 
ಪತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ತಾಯಿಯನ್ನು ಕಾಣಲಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಪುತಿಯಲ್ಲ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಎರಡು 
ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಗಹಿಸಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ದೈವಿ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಇನ್ನೊಂದು ಪಾಕೃತಿಕ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ರಾಕ್ಷಸಿಯಾಗಿ ಕಂಡರೂ ತಾಯಿಯನ್ನು ದೇವತೆಯಾಗಿಯೇ ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಕುಟುಂಬ ಹಾಗೂ ಮಕ್ಕಕ ಅಭವೃದ್ದಿಯಲ್ಲ ತನ್ನ ಅಭವೃದ್ದಿ ಕಾಣುವ, ಸರ್ವಸ್ಪವನ್ನು ಅವರಿಗಾಗಿ 
ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವ ತಾಯಿಯ ತಾಯ್ದನವನ್ನು ದೇವತೆಯಾಗಿ ಕಂಡಿರುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ. 
ದುರ್ಗವ್ವ, ಕಾಕವ್ವ, ಎಲ್ಲವ, ಪೊಚವ್ವ ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಕು ಪೂಜೆಗೋಕ್ಕುತ್ತೀರುವುದು. ತಾಯ್ತನದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ದಾವಿಡ ಸಂಸ್ಪುತಿಯಲ್ಲ ಮಾತೃಪಧಾನ ಕುಟುಂಬಗಕ ಕುರುಹಾಗಿ 
ಮಾತದೇವತೆಯನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದು ಇಂದಿಗೂ ಕಾಣಬಹುದು. ತಾಯ್ದನ ಕೊಡುವ ತಾಯಿ 
ಮಹಾಮಾತೆಯೇ ಸರಿ. 

ಹೆಣ್ಣು ಬೀಜೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣಕು 'ಭೂತಾಯಿ' ಎಂದು ಕರೆಯುವುದುಂಟು 
'ಭೋಜೇಶುಮಾತೆಕಿ' ಎಂಬುದು ಪುರಾಣೋಕ್ತಿ. ರಾಷ್ಟ ಭಿಮಾನದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ 'ಭಾರತಮಾತೆ' 
ಎಂದು . ಕರೆಯುವರು. 'ಪರಸ್ಮಿೀೀ ತಾಯಿಯ. .ಸಮಾಸ' ಎಂಬುದು ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ 
ಮೌಲ್ಮಯುತವಾದ ಗಹಿಕೆ. ಹಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣನು ಗೌರವಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಸಂಭೋಧಿಸುವಾಗ ಇತರ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ನಕನ್ನು ಅವ್ವ, ಅಮ್ಮ, ತಾಯಿ ಎಂತಲೇ. ಹೀಗೆ ತಾಯಿಯು 
ಆಕೆ ನೀಡುವ ತಾಯ್ತಸಕ್ಕಾಗಿ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾಳೆ. ಜೈವಿಕವಾಗಿ ತಾಯ್ದನದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಗಹಿಸುವುದಾದರೆ. ಖುತುಮತಿಯಾದ ನಂತರ ತಾಯಿಯಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಕು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ 
ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷದ ಪೌಢ ಹೆಣ್ಣು ತಾಯಿಯಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾಕೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ 
ಜೀವನದಲ್ಲ ಖತುಮತಿಯಾಗುವುದು ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಸಮಯ. ತನ್ನು ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಸುಮಾರು ಸಲವತ್ತೆ ದು ಐವತ್ತು ವರುಷದ ವರೆಗೆ ನಿರಂತರ ನಡೆಯುವ ಒಂದು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ 
ಖಯತುಚಕ್ತ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣು ತಾಯಿಯಾಗಲು ಈ ಖಯತುಚಕ್ತ್ರ ಸೂಕ್ತ ವೇದಿಕೆಯನ್ನು ಒದಗಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಜೀವನದ ವಿಶಿಷ್ಠ ಜೈವಿಕ ಕಿಯೆಯಾಗಿದೆ. ಜನನ ಗಂಥಿಯಾದ ಅಂಡಾಶಯ 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ತಾಯಿಯಾಗಿ ರೂಪಿಸುವಲ್ಲ ಜೈವಿಕವಾಗಿ ಸಹಕರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಹೆಣ್ಣಿನ ಅಂಡಾಶಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ಅಂಡಾಣು ಮತ) ಗಂಡಿನ ಜನನ ಗಂಥಿಯಿಂದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ವೀರ್ಯಾಣುಗಳು ಮಿಲನದಿಂದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಗರ್ಬ್ಭುಶಯದಲ್ಲ ಜೀವಕೋಶಗಳು 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿ ಜೀವಿಯೊಂದು ವಿಕಸಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಕೃತಿಯ ಅನೇಕ ನೀಗೂಢತೆಯಲ್ಲ ಜೀವಿಯ 
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ಜನಸವೂ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಮೇಲ್ಲೊಟಕ್ಕೆ ಸರಕವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವ ತಾಯಿಯಾಗುವ ಪಕಿಯೇ ಪಕೃತಿಯ 
ವಿಷ್ಠಯ ಕೂಡುಗೆ ಎಂದೇ ಹೇಕಬಹುದು. ಅಂಡಾಣು ಮತ್ತು ವೀರ್ಯಾಣುಗಕು ಸೇರಿ ಜೀವಿಯೊಂದು 
ರೂಪು ಪಡೆಯಲು ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಗರ್ಭಾಶಯ. ವೀರ್ಯ ' ಮತ್ತು ಅಂಡಾಣು ಗರ್ಭದಲ್ಲ 
ಫಲಅತಗೊಂಡು ಸಫಲವಾದರೆ. ಭೂಣವು ಬೆಳೆಯಲು ಪಾರಂಭಸುತ್ತ. ನವಮಾಸ ತಾಯಿಯ 
ಗರ್ಭದಲ್ಲ ಯಾವುದೇ ಅಡೆತಡೆಗಳಲ್ಲದೆ ಬೆಳೆದ ಭೂಣ ಶಿಶುವಾಗಿ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಜನಸ್ಯ 
ಪಡೆದಾಗ ಜನ್ಮಕೊಟ್ಟ ಹೆಣ್ಣು ಜೈವಿಕವಾಗಿ ತಾಯಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಕೆ. ಆಕೆ ಕೊಡುವ ಪೀತಿ, ವಾತ್ಸಲ್ಯ, 
ಮಮತೆ, ಪಾಲನೆ-ಪೋಷಣಿಗಕು ತಾಯ್ತಸವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲ ನೋಡಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಯು 
ಪಾಕೃತಿಕವಾಗಿ ತಾಯನ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಕುತ್ತಾಕೆ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಕು 

ಮಗುವನ್ನು ಜನ್ಮ ನೀಡಿದ ತಾಯಿಯ ಕುರಿತಾದ ವೈಭವಿಕರಣದ ಗಹಿಕೆಗಕು ನಮ್ಮಲ್ಲವೆ. 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತಾಯಿಗೆ ' ಗೌರವಾಸ್ಸಿತ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ತಾಯಿಯನ್ನು ದೈವಿಕನೆಲೆಯಲ್ಲ, ಪಾಕೃತಿಕ 
ಸೆಲೆಯಲ್ಲ ಪಾಧಾಸ್ಯತೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಗೌರವದ ನುಡಿಗಕು ಸುಡಿಯಲಾಗಿದ್ದು ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ಇಂದಿನವರೆಗೆ ಜನಪದರು ಕವಿಗಕು, ಸಾಹಿತಿಗಳು, ವಿಚಾರವಂತರು ಸ್ಪೃತಿಕಾರರು, ಚಿಂತಕರು 
ತಾಯಿಯ ಕುರಿತಂತೆ ಮೌಲ್ಯಯುತ ಮಾತನಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಣ್ಣು ರಾಕ್ಷಸಿಯಾದರೂ, ತಾಯಿ ದೇವತೆ 
ಆಕೆಯ ಮಹತ್ವ ಆಕೆ ಕೊಡುವ ತಾಯ್ದಸದ ಧಾರೆಯನ್ನು ಮನಸದಣಿಯದೆ ಹೋಗಕದ್ದಾರೆ. ಈ 
ವಿಷಯ ಸಂತೋಷ ಕೊಡುವ ಸಂಗತಿಯೆ ಸರಿ. ಆದರೆ ಜನ್ಮಕೊಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ತಾಯಂದರಿಗೆ ನಮ್ಮ 
ಸಮಾಜ ಗೌರವ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ . ಬದಲಾಗಿ ನಿಕೃಷ್ಣವಾಗಿ ಕಂಡಿದೆ. ಸಮಾಜ ವಿಧಿಸಿದ ಚೌಕಟ್ಟನಲ್ಲೇ 
ಹೆಣ್ಣು ತಾಯಿಯಾದಗ ಆಕೆಗೆ ಬೆಲೆ ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಹೆಣ್ಣು ಮಾತ್ರ ತಾಯಿಯಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದ 
ಸಮಾಜ ವಿಧಿಸಿದ ನಿಯಮ. ವಿವಾಹ ಬಾಹಿರ ಹೆಣ್ಣು ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ತಾಯಿಯಾದರೆ 
ಆಕೆಯ ಪಾಡು .- ನಾಯಿಪಾಡು ತಂದೆಯ ಮೂಲಕ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಗು ತಂದೆ 
ಯಾರು ಎಂಬುದು ವಿವಾಹದ ಬಂದದಿಂದ ಗುರುತು ಪಡೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ತಂದೆ 
ಇಲ್ಲದ ಮಗುವಿನ ತಾಯಿ ಸಮಾಜ ನಿಂದನೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾಕೆ. ತಾಯುಗೆ ಸಿಗಬೇಕಾದ 
ಮಾನ ಮಯರ್ಯಾದೆಗಕು, ಗೌರವ ಆದರ ಸತ್ಗಾರಗಕು ಇಲ್ಲ ಗೌಣವಾಗಿ, ಸಾಮಾಜಕ ಬಹಿಷ್ಠಾರ, 
ಜಾತಿ ಬಹಿಷ್ಠಾರ, ಅಪವಾದಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿ ಜೀವನ ಪರಿಯಂತ ಹೋವು ಅಸುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ವೇಶ್ಯೇಯರು, ದೇವದಾಸಿಯರು, ಅವಿವಾಹಿತ ತಾಯಂದಿರು, ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ 
ತಾಯಿಯಾದವರು ಸಮಾಜದ ನಿಂದನೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿ ಪಡಬಾರದ ಪಾಡು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾಂಪದಾಯಿಕವಾಗಿ ಗಮನಿಸಿದಾಗ  ತಾಯ್ದಸವೆಂಬುದು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಮಾನ್ಯತೆ ಕೊಟ್ಟರೂ. 
ವಿವಾಹಕೆ ಒಳಗಾಗದೆ ತಾಯಿಯಾದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಬಾಕನ್ನು ಸರಕಕ್ಕೆ ದೂಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಯಿಯನ್ನು 
ತಾರ್ಯ'ದ ಆದರ್ಶ ಮೌಲ್ಕವೆಂಬಂತೆ ಗಹಿಸಿದರೂ ಸಮಾಜ ಬಾಹಿರ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ತುಚ್ಚಿಕರಿಸಿ 
ನೋಡುವ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ವಿರೋದಾಭಾಸ ಗಹಿಕೆಯನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ತಾಯಿ 
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ವೈಭವಿಕರಣಕ್ಕೂ ಆದರ್ಶಿಕರಣಕ್ಕೂ ಒಳಗಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದರೂ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ವೃದ್ಧಾಶಮಗಕು 
ತಲೆ ಎತ್ತಿ ಸಿಂತಿರುವು ವಿಪರ್ಯಾಸ. 


ಮಾತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಮಾನವನು ಒಬ್ಬ ಸಮಾಜ ಜೀವಿಯಾಗಿ ಬದುಕಲು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದಾಗಿನಿಂದಲೂ 
ಕುಟುಂಬವೆಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರಬೇಕು. ಆತ ತನ್ನ ದಿಸಸಿತ್ಯದ 
ಆಗುಹೋಗುಗಕನ್ನು, ತನ್ನು ಅನುಭವಗಳನ್ನು ತಮ್ಮವರೊಂದಿಗೆ ಹಂಚಿಕೋಕ್ಕಲು ಪಾರಂಭಸಿದ. ಸಂತರ 
ಕಮೇಣ ತಾನು ತನ್ನುದು ತಸನ್ನುವರುವೆಂಬ ಭಾವಬೆಕೆದು ಕುಟುಂಬ ಹುಟ್ಗ್ಟಲು ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಸಹಜವಾದ ಕಾಮನೆಗಳಾದ ಹಸಿವು, ನಿರಡಿಕೆ, ನಿದೆ, ಕಾಮಾದಿಗಕನ್ನು ಈಡೆರಿಸಿಕೊಕ್ಕಲು ಈ 
ಕುಟುಂಬಗಕ ಹುಟ್ನಗೆ ಕಾರಣವೂ ಆಗಿರಬಹುದು. 

ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣಿನ ಆಕರ್ಷಣಿ, ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು.ಅವುಗಕ ಪೋಷಣಿಗಕಂಥ ಕಾರ್ಯಗಳಗೆ 
ಕುಟುಂಬ ರಚನೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದವು. ಮಾನವನ ವಿಕಾಸದ ಪಾರಂಭ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬಗಕ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾಲಕಮೇಣದಲ್ಲ ಮಾನವ ಜ್ಞಾನ ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆಲ್ಲ ತನ್ನುಂತೆ ಇರುವ ಇತರ ಜೀವಿಗಕೊಂದಿಗೆ 
ಸಮಾಜ ಜೀವಿಯಾಗಿ ಬದುಕಲು ಪಾರಂಭಿಸಿದ. ಹೆಣ್ಣು- ಗಂಡು, ಅವರಿಂದ ಹುಟ್ನದ ಸಂತತಿ ಅವರೆಲ್ಲ ಸೇರಿ 
ಒಂದು ಕುಟುಂಬ ಎನ್ನುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ ಬಾಕುವುದನ್ನು ಕಅತರು. ಇಂಥ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು 
ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಬೇರೆ-ಬೇರೆ ಪದೇಶದಲ್ಲ ಬದಲಾದ ಮಾದರಿಗಕಲ್ಲ ಅಸ್ತಿತ್ಛಕ್ಕೆ ಬಂದವು. 

ಅದರಲ್ಲಿ: ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಪಕಾರದ ಕುಟುಂಬಗಕು ಅಸ್ತಿತೃದಲ್ಲರುವುದನ್ನು ಸಾವು 
ನೋಡಬಹುದು. ಅವುಗಳೆಂದರೆ ಒಂದು ಮಾತೃ ಪಧಾನ ಕುಟುಂಬ ಎರಡು ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಕುಟುಂಬ. 
ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣು ಭೇಧಭಾವ ಕಾರಣವಾಗಿ ಕುಟುಂಬಗಕು ಯಾರ ಅಧಿಕಾರತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಚಲಾಯಿಸಲ್ಲಡುತ್ತಿದ್ದವುಯೆಂಬುದರ ಆಧಾರದಿಂದ ಈ ಮಾತೃಪಧಾನ ಕುಟುಂಬ ಮತ್ತು ಪಿತೃಪಧಾನ 
ಕುಟುಂಬಗಕು ಅಸ್ತಿತ್ವ್ತದಲ್ಲ ಇರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಮಾಸವಸ ಬಿಕವಣಿಗೆಯ ಪಾರಂಭ ಹಂತದಲ್ಲ 
ಕುಟುಂಬವು ಮಹಿಕೆಯರ ನಿಯಂತಣಕ್ಕೆ ಒಕಪಟ್ಟತ್ತು. ನಂತರ ಬರುಬರುತ್ತಾ ಗಂಡಸರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಪಿತಪಧಾನ ಕುಟುಂಬಗಕು ಅಸ್ತಿತ್ಛಕ್ಕೆ ಬಂದವು ಎಂಬುದು ಹಲವು ವಿದ್ದಾಂಸರ ಒಮ್ಮತ. ಆಧುನಿಕರೆಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಹೆಚ್ಚು ಕುಟಸ೦ಬಗಳಕು ಪಿತೃಪಧಾನ ಕುಟುಂಬಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಆದರೆ 
ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪದೇಶಗಕನ್ನು, ಕೆಲವೇ ಕೆಲವು ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನಾಂಗಗಕಲ್ಲ ಮಾತೃಪಧಾಸ ಕುಟುಂಬ 
ಅಸ್ತಿತ್ಸದಲ್ಲರುವುದನ್ನು ಇಂದಿಗೂ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಮಾತೃಪ್ರಧಾನತೆಯ ಅರ್ಥವೆನೆಂದರೆ ಹೆಸರೆ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಾತೆಯರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚನ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ ವಿದ್ದು, ಅವರಲ್ಲಿಯೇ ಅಧಿಕಾರ ಕೇಂದಿಕೃತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕುಟುಂಬದ ಎಲ್ಲ ಆಗು-ಹೋಗುಗಳನ್ನು 
ಮಾತೆಯರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಸದಲ್ಲಯೇ ಜರಗುವವು ಇಲ್ಲ ಗಂಡಸರ ಮೇಲೆ ಹೆಣ್ಣು-ಮಕ್ನಕ ಪಾಬಲ್ಯವಿರುವುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸರಕವಾಗಿ ಹೇಕುವುದಾದರೆ ಮಾತೃಪಧಾನ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯೇ 
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ಯಜಮಾಸಳಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ.  "ಮಾತೃಪಧಾಸತೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತತ್ಸಮಾನವಾದ 'ಮೇಟಯಾರ್ಣ 
‘(Matriarchy) aoಬ ಆಂ೦ಗ್ನ ಪದವು ಲ್ಯಾಟನ್‌ ಭಾಷೆಯ 'ಮೇಟರ್‌' (Mater ಅರ್ಥ ತಾಯಿ) ಮತ್ತು 
ಗೀಕ್‌ ಭಾಷೆಯ 'ಆರ್ಜ'(೩೯hೀ ಅರ್ಥ ಆಳ್ಜಕೆ) ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹೊಂದಿದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾತೃ 


ಪಧಾನತೆ ಎಂದರೆ 'ತಾಯಿಯ ಅಳ್ವಕೆ 'ಎಂದರ್ಥ " ೨ ಇದು ಮಾತೆಯರ ಯಜಮಾನಿತ್ವವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತದೆ. | 

ಮಾಸವನ ವಿಕಾಸದ ಪಾರಂಭ ಹಂತದಲ್ಲ ಮಾತೃಪಧಾನ ಕುಟುಂಬಗಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲ ಇದ್ದವು. 
ನಂತರದ ದಿನಗಕಲ್ಲ ಪುರುಷರು ಕುಟುಂಬಗಕ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡರು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅನೇಕ  ಸಮಾಜಶಾಸ್ಥಜ್ನರು ಹಾಗೂ ಮಾಸವಶಾಸ್ತ ಜರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಮಾತೃಪಧಾನ ಕುಟುಂಬಗಕಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು-ಮಕ್ನಆಗೆ ಹೆಚ್ಚನ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ತನ್ನು ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಅದರ 
ವಾರಸು ದಾರಿಕಯಾಗಿ ಆಕೆಯ ಮಗಕೇ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಕುತ್ತಾಕೆ, ವಿನ: ಮಗನಿಗೆ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲ ಪಾಲು ಸಿಗದು. 
ಕುಟುಂಬದ ವಂಶವನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವವಕು ಸಹ ಇಲ್ಲ ಯಜಮಾನಿಯ 
ಮಗಳಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ. ವಿನ: ಮಗನಲ್ಲ. ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಯೇ ಮುಖ್ಯಕು. ಆಕೆಯಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರಗಳು 
ಕೇಂದಿಕೃತಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಮಾತೃಮೂಲ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ಮಾತೆಯರೆ ಮುಖ್ಯರು ಇಲ್ಲವ 
ಹೆಣ್ಣು-ಮಕ್ನಕು ಮದುವೆಯಾದರೂ ಗಂಡಸ ಮನೆಗೆ ಹೋಗದೆ ತಾಯಿಯ ಮನೆಯಲ್ಲಯೇ 
ಉಳದುಕೊಂಡು ತನ್ನ ವಾರಸುದಾರಿಕೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ 
ಮಾತೃಪಧಾನ ಕುಟುಂಬಗಕಲ್ಲ ಮಾತೆಯರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪಾಮುಖ್ಯ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ 
ಹೆಣ್ಣೋಬ್ದ್ಬಕು ತಾಯಿಯಾಗುವುದರ ಮೂಲಕ ಆ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲ ಯಜಮಾನಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾಕೆ. ಈ 


ಕುಟುಂಬಗಕಲ್ಲ ತಾಯಂದಿರು ಈ ಕೆಕಗಿಸಅಧಿಕಾರಗಕನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. 


*  ಮಾತೃಪಧಾನ ಕುಟುಂಬಗಕಲ್ಲ ತಾಯಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಲೆ ಇದೆ. ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಯ ಗರ್ಭದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ 
ಹಣ್ಣು ಮಗುವಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಧಿಕಾರ ಸಿಗುವುದು. 

* ತಾಯಿಯ ಗರ್ಭದಿಂದ ಹುಟ್ಗದ ಹೆಣ್ಣು ಮಗು ತಾಯಿಯ ವಂಶದ್ದು ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೂಳ್ಷುತ್ತದೆ. 

* ತಾಯುಗೆಹುಟ್ನದ ಹೆಣ್ಣು ಮಗು ಮುಂದೆ ಮದುವೆಯ ಸಂತರ ಗಂಡಸನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಕೆ ತನ್ನ ಗಂಡನೊಂದಿಗೆ ತಾಯಿಯ ಮನೆಯಲ್ಲೇ ಇದ್ದು ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ತಾಯಿಂದ 
ಪಡೆದು ವಂಶ ಮುಂದುವರೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 

*e ತಾಯಿಯಲ್ಲ ಇರುವ ಯಾವುದೇ ತೆರನಾದ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲ ಮಗಳೇ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಕುತ್ತಾಕೆ. 
ತಾಯಿಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ಆಸ್ತಿಯ ವಾರಸುದಾರಿಕೆ ಮಗಳಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 

*  ಮಾತೃಪಧಾನ ಕುಟುಂಬಗಳಕಲ್ಲ ಯಜಮಾನಿಕೆಯ ಹಿರಿತನ ತಾಯುಗೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲ 
ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಬೆಲೆ ಹೆಚ್ಚು. ಇಲ್ಲ ಕುಟು೨ಬದ ಆಡಳತ ಆಕೆಯ ಕೈಯಲ್ಲಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಆಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವತಂತಕೆಂದು ಹೇಕಬಹುದು. K 
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* ತಾಯುಗೆ ಜನಿಸಿದ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಆಗೆ ತಾಯಿಯ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲ ಯಾವುದೇ ತೆರಸಾದ ಹಕ್ಕುಗಅಲ್ಲ. 
ಗಂಡಸರು ಇಲ್ಲ ಬಂದು ಹೋಗುವ ಅತಿಥಿಯಂತೆ ಇರುತ್ತಾರೆ ಹೊರತು ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಉಳಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ  ಮಾತೃಪಧಾನ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯ 
ಅಧಿಕಾರಗಆಟರುವುದು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 


ಮಾತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೂಲ 


ಮಾತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಷ್ನೇ ಅಲ್ಲ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಅಸ್ತಿತ್ಸದಲ್ರರುವುದು 
ಬಹುವಿದ್ದಾಂಸರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಮಾತೃಮೂಲ ಕುಟುಂಬಗಕು ಎಲ್ಲಡೆ ಅಸ್ತಿತ್ತದಲ್ಲರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. "ಮಾತ್ಯ ಮೂಲ ಕುಟುಂಬ ಆಚರಣಿಯಲ್ಲರುವ ಸಮುದಾಯಗಕು;ಎಸ್ನಿಮೋ, ಮಲಯ 
ದ್ದೀಪವಾಸಿಗಕು, ಒಡಾಮಾ ಇಂಡಿಯನ್ನರು, ಲ್ಯಾಜಯಾಂಡ ಇರಾಕ್ಟಿಯನಸ್ನುರು- ಮುಂತಾದ 
ಸಮುದಾಯಗಕಲ್ಲ ಇಂತಹ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಈಗಲೂ ಇದೆ. ದ.ಭಾರತದ ನಾಯರ್‌ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದ ಬಂಟರಲ್ಲ ಈ ಬಗೆಯ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇತ್ತಿಚೀನ ಕಾಲದವರೆಗೂ 


ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿತ್ತು. "* ಎಂಬುದು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಮಾತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 


ಮಾತೆಯ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸಂದ ಗೌರವ . ಹೆರುವ-ಹೊರುವ-ಪಾಲಅಸುವ ಹೆಣ್ಣು ಸಹಜವಾಗಿ ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆದಕು. 

ಕೃಷಿ ಹಾಗೂ ಪಶು ಪಾಲನಾ ಸಂಸ್ಪೃತಿಯಿಂದ ಹಾದು ಬಂದ ಹಣ್ಣು ಪಾರಂಭದಲ್ಲ ಮಾಸ್ಯಳಾಗಿ 
 ಬದುಕಿದಕು ಎಂಬುದು ಒಂದು ಅಭಿಮತ . ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರಚನೆಗೊಳ್ಳದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 
ನಗ್‌ವ ಅಲೆಮಾರಿಯಾಗಿ ಬದುಕು ಸಾಗಿಸುವಾಗ ಮಕ್ಕಕಸ್ನು ಪಡೆದ ಹೆಣ್ಣು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಒಂದು ಕಡೆ 
ನೆಲೆ ನಿಂತಿರಬೇಕು. ಅವುಗಕ ಪಾಲನೆ ಪೋಷಣಿ ಕಾರಣವಾಗಿ ನೆಲೆ ನಿಂತ ಹೆಣ್ಣು ಕೃಷಿ, ಪಶು 
ಸಂಗೋಪನಾ ಕಾರ್ಯಗಕಲ್ಲ ತೋಡಗಿ, ತನ್ನು ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿ ಮುಂದುವರೆದಿರುವುದು 
ಸಹಜವೇ ಆಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಈ ಪಕೀಯೆ ನಡೆದಿರಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೆ ಮಾತೃಆರಾಧನಾ ಪದ್ದತಿ 
ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಕಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. "ಕಲ್ಡ್‌ ಆಫ್‌ ದ ಗೊಡ್‌ಸೆಸ್‌ ಎಂಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಜೇಮ್ಸ 


ಪೆಸ್‌ಟನ್‌ ಹೀಗೆ ಹೇಆದ್ದಾರೆ. 'ನವಶಿಲಾಯುಗದ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅಂದರೆ ಸುಮಾರು ೩೦,೦೦೦ 


ವರುಷಗಳಂದಲೂ ದೇವೀ ಪೂಜೆ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ.ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳನೆ. ಪಾಕ್ತನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಯೂರೋಪಿನ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ದೇವಿ ವಿರಹಗಳಕನ್ನು 
ಹೊರತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಯೋನಿ ಹಾಗೂ ಕುಚಗಳ ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷ ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟಿರುವ ಈ ವಿಗ್ರಹಗಳು 
ಸಂತಾನಾಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ಆಚರಿಸಲ್ಲಡುತ್ತಿದ್ದ ವಿಧಿಗಣ ಜೊತೆಯಲ್ಲನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ಮಾತೃಪೂಜೆ ವಿಶ್ಚದ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲದ್ದಿರಬೇಕು. ಕ್ರಿಪೂ ಯುಗದ ಯೂರೋಪಿಸಲ್ಲ 
ಪಚಲತವಾಗಿದ್ದ ಧರ್ಮಗಕ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಪಾಚೀನ ಗೀಸ್‌ ಹಾಗೂ ರೋವಿನಲ್ಲೂ 
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ದೇವೀ ಪಂಥಗಳು ಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿದ್ದವು. ಐದ್ಲೆಂಡ, ಜರ್‌ಮಾನಿಕ್‌ ಯಯೂರೋಪುಗಕಲ್ಲೂ ಪಾಚೀನ ಹಿಬೂ 
ಜನರಲ್ಲೂ ದೇವಿ ಪಂಥ ಪಬಲವಾಗಿತ್ತು. "* ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲ ಗೀಕರಿಗೆ 'ಅಥೆನಾ' 'ಆರ್ಟಮಿಸ್‌' ರೋಮ್‌ ಜನರಿಗೆ 'ಮಿನರ್ವ' 
ಡಯಾನ್‌, ಮೀನಸ್‌.  ಈಜಿಪ್ಪ್ತ ಜನರು ಐಸಿಸ್‌ ಎನ್ನುವ ಮಾತೃದೇವತೆಗಕಸ್ಸು 
 ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ.ಭೂ ಉತ್ಸಸನದಿಂದಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಹಲವು ಸ್ಥಿ 
ವಿರಹಗಕ ದೊರೆತಿರುವುದು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಮಾತೃಪಧಾಸತೆಗೆ ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ದೊರೆಯುವ 
ಈ ವಿಗಹಗಳಕೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. " ಸೀ ದೇವತೆಗಕ ವಿಗರಹಗಆರುವಂತೆಯೇ ಇರುವ ಮೂರ್ತಿಗಕು 
ಬಹು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಷರ್ಷಿಯ, ಹಾಗೂ ಠಜಯನ್‌, ಮೆಸ್‌ಪೊಟೀಮಿಯ, ಟಾಸ್ನಕ್ಕಾಪ್ಪಿಯ, 
ಏಷ್ಯಾಮ್ಯನರ್‌ , ಸಿರಿಯ , ಪ್ಯಾಲ ಸ್ಟೈನ್‌ ಸೈಪೆಸ್‌, ಕೀೀಟ್‌ , ಬಾಲ್ಲಸ್ನ ಹಾಗೂ ಶಠಜಿಪ್ತಗಕಲ್ಲ ದೊರಕಿವೆ. 
ಎಂದು ಮೊಹಂಜೋದಾರೋ ಹಾಗೂ ಸಿಂಧು ನದಿಯ ನಾಗರಿಕತೆ ಎಂಬ ಗಂಥವನ್ನು ಬರೆದ ಸರ್‌ 
ಜಾನ್‌ ಮಾರ್ಷನ್‌ ಅವರು ತಿಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಾತೃಪೂಜೆ, ಕುಲದೇವತೆಯರ ಪೂಜೆ, ನಾಗಪೂಜೆ, 
ವೃಕ್ಷಪೂಜೆ , ಧಾನ್ಯ ದೇವತೆಯರ ಪೂಜೆ, ಭೂಮಿ ಪೂಜೆ ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಪೂಜೆ ಇವು 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮಾತವೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿರದೆ ಪಾಚೀನ ನಾಗರಿಕತೆಗಕ್ಲ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಹಬ್ದದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವಿಧಿ ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ.The Gಂ।dೀಗ ಔಂಟಗ ಕೃತಿಯಲ್ಲ ಫೇಸರ್‌ ಅವರು The Corn 
Mother in America, The Rice Mother in East Indies, The Double, 
Personification of the Corn as Mother and Daughter ಮೊದಲಾದವವುಗಕ ಬಗ್ಗ 
ವಿವರವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. - ದವಸ ಧಾಸ್ಯಗಕನ್ನು 'ತಾಯಿ' ಯೆಂದು ಪೂಜಿಸುವದ ಅತ್ಯಂತ ಸಹಜ. 


" * ಅಂದರೆ ಮಾತೃಪಧಾಸತೆ ಮಾನವನ ನಾಗರಿಕತೆಗಿಂತಲೂ ಮೊದಅನದು ಎಸ್ನುಬಹುದು. 


ಮಗುವನ್ನು ಹೆರುವ ಶಕ್ತಿ ಇರುವವಳು ಹೆಣ್ಣು ಗರ್ಭಾಶಯವೇ ಆಕೆಯನ್ನು ಮಹತ್ವದ ಶಕ್ತಿವಂತಳಾಗಿ 
ಜಂಚಿತಕಳಾಗಲು ಸಹಕರಿಸಿತು. ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ಶಕ್ತಿ ದೇವತೆಗಕ ಆರಾಧನೆಯೂ ಈ 
ಹಿನ್ನುಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬೆಕೆದು ಬಂದದ್ದು ಕಾಣಬಹುದು. 

ಮಾಸವನು ಒಂದು ಕಡೆ ಸೆಲೆ ನಿಲ್ಲುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಬೇಟಯಾಡುವ ಗಡ್ಡೆಗೆಣಸು ಸಂಗಹಿಸುವ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಹೆಣ್ಣು- ಗಂಡು ಸಮಾಸರಾಗಿಯೇ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದದು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಮಕ್ನಕನ್ನು ಹೆರುವ ಹಾಗೂ ಪಾಲನೆ ಮಾಡುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಕು ಸಹಜವಾಗಿ ಹಣ್ಣುಮಕ್ಕಕಸ್ನು 
ಒಂದೇ ಕಡೆ ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಮಾಡಿರಲು ಸಾಕು. ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಶಕ್ತಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಒದಗಿ 
ಬಂದಿರುವ ಕಾರಣಕ್ಲಾಗಿ ಅಂದು ಹೆಣ್ಣು ಮುಖ್ಯಕಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. "ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಮೂಲದಲ್ಲ ಮಾತೃಪಧಾನ ಸಮಾಜದ ಇತಿಹಾಸವಿರುವ ಕಾರಣವು ಅಸ್ನಷ್ಟ್ನವೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಈ ದೇಶದ ಜನರು ಪಶುಪಾಲಸೆಯ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಚಜತರಾಗಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ, 
ವ್ಯವಸಾಯದ ಮೇಲೆ ಅವಂಜತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕೃಷಿ ಕಾರ್ಯ ಸ್ತ್ರೀ ಯೇ ಅವಿಷ್ಠಾರ. 
ಕೃಷಿಕೆಲಸವನ್ನು ಅವಲಂಜಸಿ ಬೆಳೆದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ಲೀಯರೇ ಮುಖ್ಯರು, ತಾಯಂದಿ'? ಮಾಸ್ಯರು 
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"5 ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಮಾತೃಪಧಾನತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಒಳಗಾದ ಕುಟುಂಬಗಕ ಹೆಕ ಹೆಸರಿಲ್ಲದೆ 
ಕಾಣಿಯಾದರೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲ ಕಂಡು ಬರುವ ಕೆಲ ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನಾಂಗಗಕಲ್ಲ ಮಾತೃಆರಾಧನಾ 
ಸಂಸ್ಥ್ರತಿಯಲ್ಲ ಮಾತೆಯರು ಮಾಸ್ಯಳಾಗಿದ್ದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಕ್ಕಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಹರುವ-ಹೊರುವದು ಅಷ್ನೇ ಅಲ್ಲ ಕೃಷಿಗೆ ಸಂಭಂಧಿಸಿದ ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಕಸ್ಸು 
ಮಾತೆಯರೆ ನಿಭಾಯುಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅವರ ಕಣ್ಣಿಗೆ, ಹೆಣ್ಣು ಜೀವವೊಂದರ ಮರು ಸೃಷ್ಠಿ ಮಾಡುವ 
ಶೇಷ್ಠ ನೆಲೆ ಎಂಬ ನಿಲುವಿನವರಾಗಿದ್ದರು ಆ ಕಾರಣಕ್ಸಾಗಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಾತೃ 
ಆರಾಧನೆಯ ಕುರುಹುಗಳು ನಮಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಮಾತೃಪಧಾನ ಕುಟುಂಬಗಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ 
ಮೂಲ ಆಕ ಜೀವ ವೊಂದಕ್ಕೆ ಜನ್ಮ ನೀಡುವ ಸೃಷ್ಠಿಯ ಚಮತ್ನಾರ ,ಮಾತೃಆರಾಧನೆ , ಮಾತೃಪಧಾಸ 
ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇವು ಸಾಗಿಬಂದ ದಾರಿ ಮೂಲ ನೆಲೆ ಇರುವುದು ಹೆಣ್ಣಿನಲ್ಲರುವ ತಾಯ್ತನದ 
ಶಕ್ತಿ. ಈ ಮೂಲಕ ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಮುಖ್ಯಳಾಗಿ ಕಂಡದ್ದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. 


ಮಾತ್ಮತ್ವದ ಆರಾಧನಾ ಪದ್ದತಿ 


ಮಾನವನ ನಾಗರಿಕ ಹಂತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಮಾತೆಯರು ಮಾಸ್ಯರಾಗಿ 
ದ್ದರು ಎಂಬುದು ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಮಾತು. ಮಾತೆಯರಿಗೆ ದೊರೆತ 
ಮಾನ್ಯತೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಮಾತೃಪೂಜೆಯ ಸಂಸ್ಥತಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದದ್ದು ಕಾಣಬಹುದು. ಹಕೆ 
ಶಿಲಾಯುಗದ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮಾತೃದೇವತೆಗಕನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಬರುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹಲವು 
ವಿದ್ಧಾಂಪರು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತದ ಮಟ್ಟಗೆ ಹೇಕಬೇಕೆಂದರೆ ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಪುತಿಯಲ್ಲ 
ಮಾತೃದೇವತೆಯನ್ನು ಭೂಮಿಯ ತಾಯಿಯೆಂದೂ, ಮಾನವರ ಮಾತೆಯೆಂದೂ, ದೇವತೆಗಕ ತಾಯಿ 
ಎಂದೂ, ಅರಣ್ಯ, ಪಾಣಿ, ಧಾನ್ಯ, ಪಕ್ಷಿ ಇವುಗಕ ಮಾತೃವೆಂದೂ ಪೂಜಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸ್ತನ, ಗರ್ಭ, 
ಯೋನಿ, ಇವುಗಕನ್ನು ಮಾತೃದೇವತೆಯ ಸಂಕೇತಗಕೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಈ ಮೂರು 
ಅಂಗಗಕು ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಚಟುವಟಕೆಗಕನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ.ಅವು ಪಾಲನೆ, ಧಾರಣಿ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ. 
ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಪೃತಿಯಲ್ಲ ದೊರೆತಿರುವ ಉಗಾಕಾರದ ಕಲ್ಲುಗಕನ್ನು ಮಾತೃದೇವತೆಯ ಸೃಷ್ಠಿಯ 
ಅಂಗವಾದ ಯೋನಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. " " ಅಂದರೆ ಮಾತೃತ್ವದ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಪಾಚೀನ 


ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮಾತೃತ್ಸವನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವವರು ಭೂಮಿಯನ್ನು ತಾಯಿಯಾಗಿ 
ಕಂಡರು. ಅದರಂತೆ ತಾಯಿಯಲ್ಲ ಭೂಮಿಯ ಗುಣಗಕನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದರು. 


ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಿ ಬೇಕಿರುವುದು ಭೂಮಿ. ಇದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 
ಯಾವ ಜೀವಿಗೂ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ಜೀವಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಎಲ್ಲ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳು 
ಪೂರ್ಯಕೆಯಾಗುವುದು ಭೂ ಯಿಂದಲೇ. ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅಲೆದಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯ ತಾನು ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಧಾಸ್ಯಗಕನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ. ಭೂಮಿಯಿಂದ ಜೀಜ ಮೊಕಕೆಯಾಗಿ 
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ಹೊರಬರುವುದು ಕ೦ಡು : ವಿಸ್ಸಯಗೊಂಡ. ಇದೆ ಪಕೀಯೆ ಹಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಮಾನವ ಉತ್ಪಾದನೆಯ 
ಮೂಲ ಘಟಕ ಹೆಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತ. ಗರ್ಭಧರಿಸುವುದು, ಮಗುವನ್ನು ಹೆರುವುದು 
ಹಾಗೂ ಅವುಗಕ ಲಾಲನೆ-ಪಾಲನೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ವಿಸ್ಮಯನಾಗಿ ಭಕ್ತಿ-ಭಾವತೋರಿಸಲು ಪಾರಂಭಸಿದ. 
ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಭೂಮಿ ಆರಾಧನೆ, ಮಾತೃವಿಗಹಗಳ ಆರಾಧನೆ ಮತ್ತು ಯೋಗಿ ಆರಾಧನಾ 
ಪದ್ದತಿಗಕು ಜಾರಿಯಲ್ಲ ಬಂದವು. 


ಭೂಮಿ ಆರಾಧನೆ ಮತು ಮಾತೃತ್ವ 


ಭೂಮಿ ಹಾಗೂ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಭಂಧವಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಭೂಮಿ ಹಾಗೂ 
ಹಣ್ಣು ಎರಡೂ ಮಹತ್ವವಾದ ಮೌಲ್ಕಯುತವಾದ ಘಟಕ ಎಂಬುದನ್ನು ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಸಂಪತ್ತಿನ ಮೂಲ ಹೆಣ್ಣು. ಇಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮತ್ತು ಭೂಮಿ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಸಮೀಕರಣ 
ಹೂಂದಿದ ಗುಣಗಕವೆ. ಭೂಮಿಯಲ್ಲ ಅಡಗಿದ ರಹಸ್ಯ ಎಲ್ಲವೂ ವಿಸ್ಮಯನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದ ಮಾನವ 
ಭೂಮಿಯ ಪಕೃತಿಯ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡತೊಡಗಿದ, ಜೊತೆಗೆ ಹೆಣ್ಣಿನಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಜೀವ 
ಜನ್ಮ ಪಡೆಯುವ ಅಭೂತಪೂರ್ವ ಪಕಿಯೇ ಕಂಡು ಆಕೆಯನ್ನು ಭಕ್ತಿ-ಭಾವದಿಂದ ವೈರತ್ವಕ್ಕೆ 
ಎರಿಸಿರಲು ಸಾಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಠಿಯ ವೈಚಿತ್ರ ; ಕಾರಣವಾಗಿ ಮಾನವ ಪಕೃತಿಯ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದ. 
ಹೆಣ್ಣಿ್ನ ಮೂಲಕ ಜೀವವೂಂದು ಜನ್ಮ ಪಡೆಯುವುದನ್ನು ಕಂಡ ಮಾನವ ಪಕೃತಿಯ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಬೆರಗಾಗಿ ಭೂಮಿಯಂತೆ ಹೆಣ್ಣು ಸಹ ಆರಾಧನಾ ಯೋಗ್ಯಕು ಎಂಬ ಗೌರವಭಾವ 
ತೋರಿಸತೋಡಗಿದ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಪಾಚೀನ ಸಂಸ್ಪೃತಿಯಲ್ಲ ಹಲವು ಪುರಾವೆಗಳು ಸಮಗೆ 
ದೊರೆತಿವೆ.ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಹಲವು ವಿದ್ಧಾಂಸರು ತಮ್ಮದೆ ಆದ ಅಭಿ ಪಾಯವೂ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಉದಾ:- ಹರಪ್ಪ ಮತ್ತು ಮಹೆಂಜೊದಾರೋ ಸಂಸ್ಪೃತಿಯಲ್ಲ ದೊರೆತ ಹಲವು ಸ್ಥೀ ವಿರಹ ಹಾಗೂ 
ಮುದಿಕೆಗಕು ಭೂಮಿ ಆರಾಧನೆ ಮತ್ತು ಮಾತೃತ್ವದ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಭಂಧವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತವೆ. 
ಹರಪ್ಪಾದ ಮುದಿಕೆಯೊಂದರಲ್ಲ ಸ್ಲೀ ವಿಗಹವೊಂದಿದೆ . ಅದು ಹೇಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಆಕೆಯ ಗರ್ಭದ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಸಸ್ಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುವಂತೆ ಚಿತಿತವಾಗಿದೆ. ' 
ಇದು ಮಾತೃತ್ವ ಹಾಗೂ ಭೂಮಿಯಿಂದ ಬೆಕೆಯೊಂದು ಮೊಕಕೆ ಒಡೆಯುವ ಬಗೆಯನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊ೦ದು ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು - ಗಂಡು ಇಬ್ನರ ಚಿತ್ರ ಮೂಡಿಸಲಾಗಿದೆ . ಇಲ್ಲ ಗಂಡು 
ಚಿತದ ಕೈಯಲ್ಲ ಆಯುಧ ಬಂದಿದೆ. ಆತನನ್ನು ರೈತನೆಂದು ಹೇಕಬಹುದು, ಗರ್ಭದಿಂದ ಸಸ್ಯವು 
ಹೊರಬರುತ್ತಿರುವ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಮಾತದೇವತೆಯೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಭೂಮಿ 
ಆರಾಧನೆ ಮತ್ತು ಮಾತೃತ್ವದ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಭಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ." 
ಹರಪ್ಪಾ-ಮೊಹಂಜೊದಾರೋಗಕಲ್ಲ ಪಧಾನ ಸಂಪತ್ತೆಂದರೆ. ಈ ವ್ಯವಸಾಯದಿಂದ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
ಫಸಲು. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ನಾಗರಿಕತೆಗಳ ಬುಸಾದಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತೃಪ್ರಧಾನ ಸಮಾಜ ಉಳದುಹೋಗಿರುವ 
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ಸಾಧ್ಯತೆಗಳವೆ. ಅಲ್ಲ ದೊರೆತ ಸುಟ್ಟಮಣ್ಣಿನ ವಸುಮಾತಾ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಾಗಿವೆ. 
ಕೇವಲ ಸಿಂಧೂ ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿಚಾರವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಒಟ್ಟಂದದಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ಸಾಗರಿಕತೆ ಎಂದು 
ಹೇಕುವ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಸಂಸ್ಥ ತಿಗಳು ಮಾತೃಪಧಾನ ಸಮಾಜದ ಗುರುತುಗಕಂದ ತುಂಬಿವೆ. 


"“ ಹೀಗಾಗಿ ಮಾತೃತ್ಛಕ್ಕೆ ಪಧಾನತೆ ದೊರೆತಿರುವ ಕುರುಹುಗಳ್ಲ ಮಾತೃ ಆರಾಧನಾ ಪದ್ಧತಿಗೆ 


ಸಮಗೆ ಸಾಕ್ಷೀ ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. 

ವೇದಗಕು, ಪುರಾಣಗಕು ಶಾಸನಗಕು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಇತರ ಉಲ್ಲೆೇಣಗಕಸ್ಸು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಜನಪದ ಗರತಿ ಕೂಡ ಭೂಮಿತಾಯಿಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವುದಾಗಿ ಹೇಕುತ್ತಾಕೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ 


"ಏಕುತ ನಾನೆದ್ದು ಯಾರ್ಕಾರ ನೆನೆಯಅ 
ಎಕ್ನು ಜೀರಿಗೆ ಬೆಕೆಯೊಕ ! ಭೂಮಿತಾಯಿ 


ಎದ್ದೊಂದು ಗಳಗಿ ಸೆಸದೇಸ"" 


"ಬೂದನಿಗೆ ಬಾಸಿಂಗ ಭೂಮಿತಾಲಯುಗೆ ದಂಡೆ 
ಸಾಲ ಶರಣರಿಗೆ ಸರಮಾಲೆ ! ಕಟಗೊಂಡು 


ಮಾದಯ್ಯ; ಗೆದ್ದ ಕೈಲಾಸ " 

"ಬತೀದ ಹೊಲದಾಗ ಒತ್ತಿ ಹಾಯಾಕಿ ಯಾರ 
ಮುತ್ತಿನುಡಿಯಕ್ಕಿ ಬನದಮ್ಮ ಹಾಯ್ದರ 

ಅಚ್ಚಿ ಬದ್ದಾವ ಬಳಜೋಕ 


ಹೀಗೆ ಜನಪದ ಹಾಡುಗಕ್ಲ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವ ತಾಯಿಯನ್ನು ಹೋಲಸುವ 
ಪರಿಪಾಠ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಭೂಮಿಗೆ ಸಮೀಪರಾದ ಜನಪದರು ಭೂಮಿಯನ್ನು ತಾಯಿಯಂತೆ 
ಮನ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಾಯವ್ಪನೆಂದೆ ಸಂಭೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭೂಮಿಯನ್ನು ತಾಯಿಯಂತೆ ಕಾಣುವುದಾಗಲ 
ತಾಯಿಯನ್ನು ಭೂಮಿಗೆ ಹೋಲಸುವುದಾಗಲ ಈ ಸಮೀಕರಣ ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ನೋಡಲು 
ಪಿಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಜೀವವನ್ನು ಭೂಮಿಗೆ ತರಲು ತಾಯಿ ಪಡುವ ಕಷ್ಟ, ಸಹನೆ, ತಾಕೆ ಹಾಗೂ ಮಗುವಿನ 
ಲಾಲನೆ-ಪಾಲನೆಯ ಕಾಅಜಗಕನ್ನು ತನ್ನು ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಬಗೆದು ಪರಿಪಾಅಸುವ ಆಕೆಯ ಸಡತೆ 
ಸಹಜವಾಗಿಯ ಭೂಮಿಗೆ ಹೋಲಸಿ ದೈವತ್ನಕ್ಕೆ ಎತ್ತರಕ್ಕೇರಿಸಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಭೂಮಿ ಹೇಗೆ 
ಸಮ್ಮ ಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತು ಸಹಜ ಶೀೀಲತೆಯಿುಂದ ನಿಂತಿದೆಯೋ ತಾಯಿಯು ಸಹ ತನ್ನು ಮಕ್ಕಕ 
ಭಾರ ಹೊತ್ತು ನಿಂತವಕು ಎಂಬ ಭಾವ ಮಾತೃ ಆರಾಧನಾ ಪದ್ದತಿ ಚಾಲ್ರಯಲ್ಲ ಬರಲು ಕಾರಣವಾಗಿ 
ರಬಹುದು. ಹಾಗೂ ಪುರುಷ ಸಮಾಜದ ವೈಭವೀಕರಣದ ಆರೋಪಗಕನ್ನು ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ಯಾವುದೇ 
ಪಶ್ಗೆಗಕಲ್ಲದೆ ಸಂತೋಷದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರಲೂಬಹುದು. 
ನಮ್ಮ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತಲಅನ ಪರಿಸರವನ್ನು ಗೌರವಭಾವದಿಂದ ಕಾಣ೨ವ ಪದ್ಧತಿ ಸಮ್ಮ ಜನಸಪದರಲ್ಲದೆ. 
ಪಕೃತಿ ಪರಿಸರ, ಭೂಮಿ ಆಕಾಶ, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ, ಮರಗಿಡ, ಬೆ - ಗುಡ್ಡ ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಅಸ 
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ಪಕೃತಿಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತೇವೆ. ಪರಿಸರವನ್ನು ದೈವಿಭಾವದಿಂದ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಆಚರಣೆಗಕ ಮೂಲಕ ಪಕೃತಿಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವ ವಾಡಿಕೆ ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೆ ಅನ್ನು ನೀಡುವ ಜೀವಿ ಸಂಕುಲಕ್ಕೆಲ್ಲ ಆರಾಧಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮಾನವನು ಪಕೃತಿಯನ್ನು ಕಂಡು ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾಗಿ ಬೆರಗಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸುತ್ತಅನ ವಿಸ್ಮಯ 
ಅವನಿಗೆ ಬಡಿಸಲಾಗದ ಕಗ್ಗಂಟು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪಕೃತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ಮಯದಿಂದ ಕಂಡು ಭಕ್ತಿ ಭಾವದಿಂದ ಮಾತೃ 
ಸ್ವರೂಪಿಯಾಗಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳಗೆ ಜೀವಕೊಡುವ ಚೈತನ್ಯ ಭೂಮಿಗಿದೆ. ಈ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಬೆಕೆದು ಬಂದಿದೆ. 

ಜನಪದ ಹಬ್ದದಾಚರಣಿಯಲ್ಲ ನಮಗೆ ಭೂಮಿಯ ಆರಾಧನೆ ಮಾಡುವುದು ಸಾಮಾಸ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಯುಗಾದಿ, ಸಂಕಾಂತಿ, ಎಕ್ಳಮಾವಸ್ಯೆಯಂಥಹ ಹಬ್ಬಗಕು ಪಕೃತಿಯ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಯೇ 
ಬೆಕೆದು ಬಂದಂತವುಗಕು. ಅದರಲ್ಲೂ ಎಕಮಾವಸ್ಯೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭೂತಾಯಿಯ ಆರಾಧನೆ ಮಾಡುವ 
ಹಬ್ದವೆಂದೆ ಹೇಕಬೇಕು. 

ಫಲವತ್ತತೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ನಿಂತ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಗರ್ಭ್ಜಣಿಯಂತೆ ಬಗೆದ 
ಜನಪದರು ಆಕೆಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬ ಗರ್ಭಧರಿಸಿದ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳಗೆ ಬಯಕೆ ಇಡೇರಿಸುವ ಆಚರಣೆ 
ಹೇಗೆ ನಡೆಸುತ್ತಾ ರೋ ಹಾಗೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ತಾಯಿಯಾಗಿ ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು ವಿವಿಧ ಬಗೆಯ 
ಅಡುಗೆಯನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ ಹೊಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಭೂಮಿತಾಯಿಗೆ ಊಣ ಬಡಿಸುವ ಹಬ್ದವನ್ನು 
ಆಚರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕಠ ಹಬ್ಬ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಚರಣಿೆಯಲ್ತದೆ. 

ಭೂಮಿ ತಾಯುಗೆ ಜೋಕದ ರೊಟ್ಟ, ಸಜ್ಜಿರೊಟ್ಟ, ಕಕವೆ ಅನ್ನು, ಜೊಕದ ಬೋನ, ವಿವಿಧ ತರಕಾರಿ 
ಬೆರೆಸಿ ಮಾಡಿದ ಭಜ್ಜಿ, ಶೇಂಗಾ ಹೊಜಗೆ, ಅಂಬಲ, ಹೀಗೆ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಅಡಿಗೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಹೊಲಕ್ಕೆ ' 
ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲ ಭೂಮಿತಾಯಿಗೆ ಸೈವೈದ್ಯೆ ನೀಡುವ ಆಚರಣಿ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಲ್ಲದೆ ಮಾಡಿದ 
ಆಹಾರವನ್ನು ಹೊಲದಲ್ಲ ಸಿಂಪಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಭೂಮಿಯ ಫಲವತ್ತತೆ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬ 
ಸಂಬಕೆ ಜನಪದರಲ್ಲದೆ. 


ಹಿ € ವಿಗಹ ಹಾಗೂ ಯೋನಿ ಆರಾಧನೆ ಮತ್ತು ಮಾತೃತ್ವ 


ಕೃಷಿಯ ಅವಿಷ್ನಾರ ಹೆಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದ ಹಲವು ವಿದ್ಧಾಂಸರ ನಿಲುವು. ಮಕ್ಕಕ 
ಲಾಲಸೆ-ಪಾಲನೆಗಾಗಿ ಒಂದೆಡೆ ನೆಲೆನಿಂದ ಇವಕು ಕೃಷಿಯಲ್ಲ ಹೊಸ ಹೊಸ ಪಯೋಗ 
ಮಾಡತೊಡಗಿದಕು. ಒಂದು ಕಡೆ ಮಾನವನ ನಿರ್ಮಾಣ, ಇನ್ನೊಂದಡೆ ಆಹಾರ ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡಿ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಮಾತೃದೇವತೆಗಕ ಆರಾಧನೆಗೆ 
ಮೂಲ ಕಾರಣವು ಆಯುತು. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಶಕ್ತಿ ಸ್ಪ್ವರೂಪಕನ್ನಾಗಿ ಕಾಣಲಾಯಿತು. 
ಪಾಚೀ ಕ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಸಿಗುವ ಬಹುತೇಕ ಹೆಣ್ಣಿನ ವಿರಹಗಕ ಆಗಿವೆ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 


27 


ಹಣ್ಣಿನ ಮಾತೃತ್ಸದ ಸಂಕೇತಗಳಾದ ಸ್ಪನ ಹಾಗೂ ಯೋನಿ ಬಂಬತವಾಗುವ ವಿಗಹಗಕನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. 

ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲ ಸೆಲೆಯ ಆರಾಧನೆಯ ಅಆಚರಣಿಗಕು ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. 
"ಹಣ್ಣಿನ ಗರ್ಭಧಾರಣಿ ಮತ್ತು ಭೂಮಿಯ ಸಸ್ಯಧಾರಣಿ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಾಮ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಂಡ ಆದಿಮಾನವ ಹೆಣ್ಣು ಮತ್ತು ಭೂಮಿ ಇವೆರಡೂ ಪೂಜ್ಯ ವಸ್ತುಗಳೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದ. ಸಮೃದ್ಧಿಯ ಆಚರಣಿಯಾಗಿ ಮಾಟ ರೂಪಗೊಂಡಿತು . ಇದರ ಮುಂದುವರೆದ ರೂಪವೇ 
ಶಾಕ್ರ್ಷಪಂಥ. ಪಪಂಚದ ಯಾವುದೇ ಸಂಸ್ಥತಿಯಲ್ಲ ಕೃಷಿಯ ಆರಂಭದ ಕಾಲದಲ್ಲ ಹುಟ್ಟದ ಈ 
ಧರ್ಮವು ಒಂದೇ ಮೂಲ ಆಶಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು ಆಯಾ ಪದೇಶಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು 
ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ ಬದಲಾವಣಿ ಮಾಡಿತಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ಸ್ತೀ ದೇವತೆಗಕ ಹುಟ್ಟಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಯಿತು"! ವಿರಹಗಕನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವ ಪರಂಪರೆ ಪಾರಂಭವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ 
ಪಪಂಚದಾದ್ಯಂತ ದೊರೆತಿರುವ ಸ್ಥಿೀ ವಿರಹಗಕನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 

ಸಿಂಧೂ ಕಣವೆ, ಯುರೋಪ್‌ ಬಂಡ, ಪಶ್ಲಿಮ ಏಷ್ಯಾ ಮೊದಲಾದ ಕಡೆ ದೊರೆತ ಸ್ಲಿೀೀಯ 
ವಿರಹಗಕು ಮಾತೃ ಆರಾಧನ ಪದ್ದತಿಯ ಅಆಚರಣಿ ಕುರಿತು ಮಾಹಿತಿ ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಹಕೆಯ 
ಶಿಲಾಯುಗದ ಸಂದರ್ಭದ ದೊರೆತ ವೀನಸ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ ವಿರಹಗಕ ಮಾತೃ 
ಆರಾಧನಾ ಪದ್ಧತಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷೀ ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ . ಹೊಸ ಶಿಲಾಯುಗ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ 
ಮಾತೃ ವಿರಹಗಕು ವಿಫಲವಾಗಿ ದೊರೆತದ್ದು ಕಂಡು ಬದುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ 'ಮಾಲ್ತಸ್‌' 
ಎಂಬ ದೇವತೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಹೊಸ ಶಿಲಾಯುಗದ "ಠಃ ಕಾಲಘಫಟ್ಟದಲ್ಲ ಸಸ್ಯವು 
ಬೆಕೆಯಲು ಕಾರಣವಾಗುವ ಚೀಜದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಮಾನವನು ಅರಿತಿರಅಲ್ಲ . ಹಾಗೆಯೇ ಮಗುವಿನ. 
ಸೃಷ್ಠಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಪುರುಷನ ಪಾತವೂ ತಿಜದಿರಲಲ್ಲ . ಆದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಠಿಕಾರ್ಯ ಹಣ್ಣು ಮತ್ತು 
ಭೂಮಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಮಸುಷ್ಯಸ ಈ ಭಾವನೆ ಸ್ತೀ ಆರಾಧನೆಗೆ 


ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟತು. "”* ಹೀಗೆ ಸ್ಥೀೀ ವಿರಹಗಕನ್ನು ಆರಾಧನೆ ಮಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ 


ಮಾನವನು ಮುಂದೆ ಮಂತ್ರ . ತಂತ , ಬಅ , ಆಚರಣೆ ಕುಣಿತಗಕಂತಹ ಆಚರಣಾ ಪದ್ದತಿಗಕು 
ಹುಟ್ನ್ಟಕೊಂಡಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಅದರಲ್ಲೂ ಭಾರತದ ಮುಂದೆ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಶಾಕ್ರಪರಂಪರೆ ಬೆಕೆಯಲು ಕಾರಣವೂ ಆಯಿತು. 
"ಪಶ್ನಿಮ ಏಷ್ಯಾದ ಕೆಲವು ಪದೇಶಗಕ್ಲ ಬಿಕ್ಕಿರುವ ಮಣ್ಣಿಸ್ನ ರಚನೆಗಳು ಕಂಚನ ಯುಗಕ್ಕೆ 
ಸಂಭಂಧಿಸಿದವೆಂದು ಹೇಕಲಾಗಿದೆ . ಕೈಗಳಂದ ಸ್ತನಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಸಗ್ಗವಾದ ಸ್ಮೀಯರ 
ಈ ಪ್ರತಿಮೆಗಕು ಮಾತೃದೇವತಾ ಆರಾಧನೆಗೆ ಸಂಭಂದಿಸಿದ್ದವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ .ಮಗುವಿಗೆ 
ಹಾಲೂಡಲು ಹೀಗೆ ಸ್ತಪಗಕಸ್ನು ಕ್ಯಗಳಂ೦ದ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರಬಹುದೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮಾತೃದೇವತೆಯು ಹಾಲನ್ನು ಕೊಡುವವಳಾಗಿ, ಪೋಷಕಳಾಗಿ ಇಲ್ಲ ಕಾಣಿಸಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ 
ದೊರೆತಿರುವ ಸಗ್ಗವಾದ ಸ್ಲೀ ವಿರಹಗಕು ಕಂಚಿನಯುಗದವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪಠ್ನಿಮ ಏಷ್ಯಾ, 


28 


ಮೆಸಪೋಟೀಮಿಯಾ, ಪಾಚೀನ ಇರಾನ್‌ ಮತ್ತು ಗಂಗಾ ಸದಿಯ ತೀರದವರೆಗೂ ಇವು ದೊರೆತಿವೆ. 
ನಗ್ಗುತೆಯು ಮಾತೃ ದೇವತೆಯ ಸಾರ್ವತಿಕ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದು ಈ ದೇವತೆಯ ಪಂಥ ಜಗತ್ತಿಸಾದ್ಯಂತ 


ಜನಪಿಯವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು."”” ಹಾಗೆಯೇ ಉತರ ಭಾರತ ಅಪ್ನೇ ಅಲ್ಲ, 


ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದಲ್ಲೂ ಸಹ ಮಾತೃದೇವತೆಯ ಆರಾಧನೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಅಮ್ಮಾ 
ಎಂತಲ್ಲೂ ಅಥವಾ ಅವ್ವಾ ಎಂತಲ್ಲೂ ಸಂಭೋದಿಸಲ್ಲಡುವ ಹಲವು ಮಾತೃದೇವತೆಯ ಆರಾಧನೆ 
ಇಂದಿಗೂ ಪಚಲತದಲ್ಲದೆ. 

ಪಪಂಚದಾದ್ಯಂತ ಸ್ಥೀ ವಿರಹಗಳನ್ನು ಶಕ್ತಿದೇವತೆಯಾಗಿ, ಧಾಸ್ಯದೇವತೆ, ಕುಲದೇವತೆ, 
ಭೂದೇವತೆ, ಮಾತೃದೇವತೆ ಹೀಗೆ ಮುಂತಾದ ರೂಪಗಕಲ್ಲ ಆರಾಧನೆ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಪಾಚೀನ 
ಕಾಲದಿಂದ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಮಾನವ ಅನಾಗರಿಕನಿಂದ ಸಾಗರಿಕತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗಿದ ಪಯಣದಲ್ಲ 
ತನ್ನಲ್ಲ ಉಂಟಾದ ಭಯ, ಆತಂಕ, ಸಹು:ಖ, ದು:ಖ, ಸಂಭಮ, ರೋಗ-ರುಜನಗಕಂತಹ ಬದುಕಿನ 
ಸಂಕಿರ್ಣತೆಗೆ ಒಕಗಾಗಿ ಹಲವು ಮಾತೃದೇವತೆಗಕ ಮೊರೆಹೋಗಿ ಆರಾಧಿಸುವ ಪರಿಪಾಠ 
ಪಾರಂಭಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ತಾವು ವಾಸ ಮಾಡಿದ ಕಡೆಗಕಲೆಲ್ಲ ದೇವತೆಗಕು ಹುಟ್ಟಕೊಂಡವು. 
"ಈ ದೇವತೆಗಕು ಊರನ್ನು ಊರಿನ ಜಸರಸ್ನು ಕಾಪಾಡುವವು ಎಂಬ ಸಂಚಕೆ ಜನರಲ್ಲ ಬೇರೂರಿತು. 
ಒಂದುವೇಕೆ ಮಾರಕ ಶಕ್ತಿಗಕು ಊರನ್ನು ಪವೇಶಿಸಿದರೆ ಆ ಮಾರಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಈ ದೇವತೆಗಕೇ 
ಹೊಡೆದೋಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಠ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪಾದೇಶಿಕವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಂದ ಕರೆಯುವರು. 
ಮಾರಿಯಮ್ಮ ಮಧ್ಯಭಾರತದಲ್ಲ (ಮಾರಿ, ಭವಾನಿ, ಪ್ಲೇಗ್‌) ಗಯಾ ಜಲ್ಲೆಯಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಮುಂಬಯಿಯ ಮಾಯಿ, ಬಂಗಾಕದಲ್ಲ ಓಲಾಯಿ, ಚಂಡಿ ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದಲ್ಲ ಪೆದ್ದಮ್ಮ, ಅಣ್ಣಮ್ಮ, 
ಸೂಕಲಮ್ಮ, ' ದುರ್ಗಮ್ಮ, ' ಕಾಕಮ್ಮ, ಮಾರಮ್ಮ, ಚೌಡಮ್ಮ ಹೀಗೆ ಹಲವಾರು ಹೆಸರುಗಳಂದ 


ಕರೆಯುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. "”*" ಇಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಿಅದುಬರುವ ವಿಷಯವೆಂದರೆ. ಮಾನವನ 


ಚರಿತ್ರೆ ತುಂಬ ಕುತೂಹಲಕಾರಿ ಆತನ ವಿಕಾಸದಾಯಕ ಪಯಣದಲ್ಲ ಸ್ಲೀ ವಿಗಹಗಕ ಆರಾಧನೆ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆಬೆ ಇದೆ. 

ತನ್ನು ಹಸಿವನ್ನು ನಿಗಿಸಿಕೊಕ್ಕಲು ಪಾರಂಭ ಮಾಡಿದ ದಿನದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಮುಂದುವರೆಸುತ್ತಾ ಇಂದು ಅಆಧುನಿಕದವರೆಗೆ ಮಾತ್ಯ ಆರಾಧನೆ ಒಂದೇ ಕಡೆ ನಿಲ್ಲದೆ 
ಹಲವಾರು ರೂಪಗಕನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ, ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದರದೇ ಆದ ಕುರುಹುಗಳನ್ನು 
ಇತಿಹಾಸದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಪಸರಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದಂತು ಸತ್ಯ. ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ರೂಪು ಪಡೆದ 
ಒಂದು ಸಾಮಾಜಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಕೆಲ ಆಚರಣಾ ಪದ್ದತಿಗಕನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದವು. 
ಅವುಗಕಲ್ಲ ಸ್ಥೀ ವಿರಹ ಆರಾಧನಾ ಪದ್ದತಿಯ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಚಾಲ್ರಯಲ್ಲ ಬಂದದ್ದು ನಿರ್ವಿವಾದ. 

ಮಾತೃ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲ ಶಕ್ತಿದೇವತೆಯಾಗಿ ಸಪ್ತಾತೃಕೆಯನ್ನು ಪೂಜಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯಿದೆ. 
ಇಂದಿಗೂ ಗಾಮ ಸಗರಗಕಲ್ಲ ಈ ಸಪ್ತ ಮಾತಿಕೆಯರನ್ನು ಸಂಸ್ಪೃತಿಯ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಪೂಜಿಸುವುದು 


ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಜನಪದರಲ್ಲ ಏಕು ಜಿ ಅಕ್ಕ-ತಂಗಿಯರನ್ನು ದೇವತೆಗಳಾಗಿ ಪೂಜಿಸುವ 
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ಪರಿಪಾಠವಿದು. ಮೃತ್ಮುಕೂಪದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ದೇವತೆ ಮರಗೆಮ್ಮ ಕೊತೆಯನ್ನು ಕಾಯುವ 
ದುರ್ಗಮ್ಮ ಸಮೃದ್ದಿ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಮಕೆ-ಬೆಕೆ ಸಕಾಲಕ್ಕೆ ನೀಡುವ ದೇವತೆಯಾಗಿ ದ್ಯಾವಮ್ಮ ಫಲಪಾಪ್ತಿ 
ನೀಡುವವಕಳು ಯಲಮ್ಮ ದವಸಧಾಸ್ಯಗಕ ನೀಡುವವಕು ಕಾಳಮ್ಮ ಹೀಗೆ ಏಕು ಜನ ಶಕ್ತಿ 
ದೇವತೆಯರನ್ನು ಸಪ್ತ ಮಾತೃಕೆಯರೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ಹಲವು ಭಾಗಗಕ್ಲ ಸಪ್ತ 
ಮಾತೃಕೆಯರ ಶಿಲ್ಲಗಕನ್ನು ದೇವಾಲಯಗಕಲ್ಲ ಕೆತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತದೆ. ಸಾಮಾಸ್ಯವಾಗಿ ಈ 
ಸಪ್ತ ಮಾತೃಕೆಯರನ್ನು ಬಾಹ್ಮೀ, ಮಾಹೇಪ್ನರಿ, ಕೌಮಾರಿ, ಕಾತಿಕೆಯಿ, ವೈಷ್ಠವಿ, ವಾರಾಹಿ, ಇಂದಾಣಿ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕ ದೇವತೆಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಪೂಜೆಗೊಕ್ಕುತ್ತಿರುವುದು ಮಾತೃದೇವತಾ 
ಆರಾಧನಾ ಪದ್ದತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 


ಯೋನಿ ಆರಾಧನೆ 


ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ಯೋನಿ ಆರಾಧನೆ ಚಾಲ್ತಯಲ್ಲರುವುದು 
ವಿದ್ಧಾಂಸರು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಾತೃದೇವತೆಯ ಕುರುಹುವಾಗಿ ಯೋನಿ ಆರಾಧನೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಮಾತೃತ್ವ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಸಾರುವ ಈ ಯೋನಿ ಆರಾಧನೆ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. 
ಇದರ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಭಾರತದ ಹಲವು ಕಡೆಗಕ್ಲ ಯೋನಿ ಭಾಗವನ್ನು ಪೂಜಸುವ ವಿರಹಗಕು 
ದೊರೆತಿರುವುದು ವಿಶೇಷ. ಈ ವಿಗಹಗಕು ಶಕ್ತಿಪೂಜೆಯ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗವಾಗಿ ಬೆಕೆದು ಬಂದಿದೆ. 
ದೇವಾಲಯಗಕಲ್ಲ , ಹಳ್ಳಗಕಲ್ಲ , ಗರ್ಭಗುಡಿಗಕ್ಲ, ಬಯಸಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಹಲವು ಕಡೆಗಕ್ಲ ಯೋನಿ 
ಆರಾಧನೆ ಇಂದಿಗೂ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಆರಾಧನ ಸಂಪದಾಯವನ್ನು ಮರಾಠಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ 
ಡಾ. ರಾಮಚಂದ ಚಿಂತಾಮಣ ಢೇರೆ ಅವರು 'ಲಜ್ಞಾಗೌರಿ' ಸಂಪದಾಯ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
'ಲಜ್ಞಾಗೌರಿ' ಕೃತಿಯಲ್ಲ ಢೇರೆ ಯವರು ಯೋನಿ ಆರಾಧನೆಯ ಸಂಪದಾಯದ ಕುರಿತು ಹೀಗೆ 
ಹೇಆದ್ದಾರೆ. 'ಲಜ್ಞಾಗೌರಿ ಯು ಮಾತೃದೇವತೆ, ಮಹಾಮಾತೆ, ಈಕೆ ವಿಶ್ವ ಸೃಷ್ಠಿಯ ದೇವತೆ ಎಂಬ 
ಕಾರಣದ ಹಹಿಸ್ನಲೆಯಲ್ಲಯೇ ವೇದಪೂರ್ವ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ಈಕೆಯ 
ಉಪಾಸನೆಯು ಚಾಲ್ರಯಲ್ಲದೆ. ಇಂದಿಗೂ ಅದು ಕ್ವಿಚಿತ್‌ ಕ್ಷೀಣ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಳದಯಕೂೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದು 
ಗಮನೀಯ. ಉಪಾಸನ ಸಾತತ್ಯವು ಇಂದು ನ್ಯೂನವಾಗಿದ್ದರೂ, ಮಾತೃತ್ಛ್ವದ ಮಹತ್ವವು 
ಅಜರಾಮರವಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ತತ್ವದ ಪತೀಕವಾಗಿ ಪಸಿದ್ದ ದೇವತೆಗಕ ನಾಮ, ರೂಪ, 
ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಶಾಶ್ವತ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲ ಇದ್ದೇ ಇರುವುದು. 
ಲಜ್ಞಾಗೌರಿಯ ಮೂಲಕ ಪಸ್ತುತ ಕೃತಿಯಲ್ಲ ಮಹಾಮಾತೆಯ ನಾಮ-ರೂಪ-ರಹಸ್ಯವನ್ನು 
ಅರಿಯುವ ಒಂದು ಸಮ ಪಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
'ಲಜ್ಞಾಗೌರಿ'ಯು ಸೃಷ್ಠಿಶೀಲ ದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದು, ಸೃಜನೇಂದಿಯದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪೂಜಸಲ್ಲಡುತ್ತಿರುವವಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅವಕ ಮೂರ್ತಿಯೇ ವಿಶ್ಚ್ನದ 'ಗರ್ಭಗೃಹ' ವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಈ 'ಗರ್ಭಗೃಹ 'ದ ದ್ವಾರದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಮಾತೃತ್ಸದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯುವ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ ಪೂರ್ವವಾಗಿ 
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ದೃಷ್ಠಿಸುವ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಪೋಷಿಸುವುದು 'ಕಠಿಣ'ವೆೇ (AWK-ward) ಆಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದು 
ಅಪರಾಧಿ ಸ್ಪರೂಪದ್ಧೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದರ ಅರಿವು ನನಗಿದೆ . ಆದರೂ ಯಾವ ಉಪಾಸಕರು 
ಅವಕನ್ನು ಈ ರೂಪದಲ್ಲ ಕಲ್ಲಸಿರುವರೋ, ಸೃಷ್ಠಿಸಿರುವರೋ ಮತ್ತು ಉಪಾಸಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವರೋ 
ಅವರ ಮಾತೃತ್ವ ವಿಷಯದ ಅಚಲ ಶದ್ದೆಯು ಸಸ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಾನು ಈ ವತ್ತಸ 
ಭೂಮಿಕಯಿಂದ ಈ 'ಗರ್ಭಗೃಹ' ದ ದ್ದಾರದಲ್ಲ ನಿಲ್ಲುವ ಧಾರ್ಟ್ಸ್ಯಕ್ನೆ ಕೈ ಹಾಕಿದ್ದೇನೆ. ಅದು 
ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ ಕ್ಷಮಾರ್ಹವೇ ಆಗಿದೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಯೋನಿ ಆರಾಧನಾ ಸಂಪದಾಯವಾದ 'ಲಜ್ನಾಗೌರಿ' ಯ 
ಕುರಿತು ಸಂಶೋಧಕ ಈ ಮಾತುಗಳು ಮಾತೃತ್ನ್ಸದ ಕುರಿತು ಇರುವ ಸಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥತಿಯ 
ಅನಾವರಣವೇ ಆಗಿದೆ. ಡಾ. ಢೇರೆ ಅವರು ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ದೊರೆಯುವ 'ಲಜ್ಞಾಗೌರಿ 'ಯ ಅನೇಕ 
ವಿರಹಗಕ ಕುರಿತು ಮಾಹಿತಿ ಒದಗಿಸಿದ್ದಾರೆ . ಅವುಗಕಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವಂಥವುಗಕ ಚಿತಗಕನ್ನು 
ಕೊಟ್ಬದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ. 


1) ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲ ದೊರೆತ ಪಸವಾವಸ್ಥೆಯ ಮಾತೃದೇವತೆ ಕಾಷ್ಠ ಶಿಲ್ಪ. 

2) ಮಹಾರಾಷ್ಟದ ತೇರವೆಂಬ ಉಊರಿಸಲ್ಲ ದೊರೆ ಯೋನಿಮೂರ್ತಿ. 

3) ಮಹಾರಾಷ್ಟದ ಸೇವಾಸೆವೆಂಬ ಊರಲ್ಲ ದೊರೆತ ಯೋನಿಮೂರ್ತಿ. 

4) _ ಆಂಧಪದೇಶದ ನಾಗಾರ್ಜುನಕೊಂಡದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಸ್ತೂಪಶೀರ್ಷ್ಪಾ ಯೋನಿಮೂರ್ತಿ. 

5) ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಾದಾಮಿಬಕಯುರುವ ಮಹಾಕೂಟಶ್ನರದಲ್ಲ ದೊರೆತ ಕಮಲಶೀರ್ಷಾ ಲಜ್ನಾಗೌರಿ. 

6) ಉತ್ತರಕರ್ನಾಟಕದ ಕೇಲೂರನಲ್ಲ ದೊರೆತ ಸಿದ್ದಸಕೋಟಯ ಲಜ್ಞಾಗೌರಿ ಮೂರ್ತಿ. 

7) ಮಹಾರಾಷ್ಟದ ಮಾಹೂರರುರಿಯಲ್ಲ ದೊರೆತ ಭೂದೇವಿ ಮೂರ್ತಿ. 

8) ಮಹಾರಾಷ್ಟದ ಮಾಹೂರರುರಿಯಲ್ಲ ದೊರೆತ ಶೀರ್ಷಸ್ಥಾನದಲ್ಲ ಚಕ್ರಾಕಾರದ 
ಉಂ೦ಗುರವಿರುವ ಯೋನಿಸ್ತನ ಮೂರ್ತಿ. 

9)  ಆಂಧಪದೇಶದ ನಾಗಾರ್ಜುನಕೊಂಡದಲ್ಲ ದೊರೆತ ಅಲಂಕೃತ ಯೋನಿಮೂರ್ತಿ. 

10) ಮಹಾರಾಷ್ಟದ ವಡಗಾಂವ ಸಲ್ಲ ದೊರೆತ ಪಕ್ನ್ಕದಲ್ಲ ಸಂದಿ ಇರುವ ಯೋನಿಮೂರ್ತಿ. 

11) ಮಹಾರಾಷ್ಟ ದ ವೇರುಕದ ರಾಮೇಶ್ವರ ಗುಹೆಯಲ್ಲ ದೊರೆತ ಇಬ್ನ್ಲರು ಪರಿಚರರು ಸಹಿತ 
ಇರುವ ಶಿರೋಯುಕ್ತ ಸಗ್ಗುದೇವಿ. 

12) ಉತ್ತರ ಪದೇಶದ ರಾಂಸಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಕಮಲಶೀರ್ಷ್ಪ ಯೋನಿಸ್ತನ ಮೂರ್ತಿ. ಹೀಗೆ 
ಹಲವು ರೀತಿಯ ಯೋನಿ ವಿರಹಗಕನ್ನು ಕೂಡಿರುವುದು ನೋಡಬಹುದು. 


ಇವುಗಕ ಚಿತಗಕಲ್ಲದೆ ಮಾತೃದೇವತಾ ಪತೀಕವಾದ ಯೋನಿ ವಿಗಹಗಕ ಆರಾಧನೆಯ ಕುರಿತು 
ತಮ್ಮ ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕ ನಿಲುವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ . 'ಲಜ್ಞಾಗೌರಿ' ಸಂತಾನದಾತಿೀ ಮಾತೃದೇವತೆ 
ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಠಈಕೆಯನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ನಟಕ ಆಕಂದದ' 
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ಆಸಂದೀದೇವಿ , ಆಲಾಪೂರದ ಲಜ್ಜಾಗೌರಿ , ಬಾದಾಮಿಯ ಮಹಾಕೊಟೇಶ್ಪರ ಮಂದಿರದ ಕಮಲಶೀರ್ಷಾ 
ಲಜ್ನಾಗೌರಿ ಕುರಿತು ಮಾಹಿತಿ ಒದಗಿಸಿಕೂಟ್ಬದ್ದಾರೆ. 


ಜನಪದರು ಭೂಮಿ, ಮಣ್ಣು, ಶಮಗಳಕಂತಹ ವಿಷಯಗಕನ್ನು ಒಂದು ಮೌಲ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಜನಪದ ಸಂಸ್ಪತಿಯ ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಒಕಗೊಂಡಿರುವುದು ಪಕೃತಿಯನ್ನು. ತಾಯಿಯಾಗಿ, ದೈವವಾಗಿ 
ಗೌರವಕೊಟ್ಟು ಪೂಜಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಪೀಯರಾಗಿ ನಿಸರ್ಗ ಆರಾಧಕರಾಗಿ ನದಿ , ಹಕ್ಕ ಕೊಳ್ಳ ಬೆಟ್ಟಗಿಡ, 
ಮರ, ಕಾಡು ಪಾಣಿ ಪಕ್ಷಿಗಕಷಪ್ನೇ ಅಲ್ಲ, ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ನಾಗಾರಾಧನೆ 


ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ನಾಗಾರಾಧನೆಯ ಪದ್ದತಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆಯಾ ಪದೇಶಗಳಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ತನ್ನುದೆ ಆದ ವೈವಿಧ್ಯತೆ ಹಾಗೂ ವೈಶಿಷ್ಟ ;ತೆ ಹೊಂದಿದ್ದು ಗಮನಿಸಬಹುದು ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಚೀನ 
ಕಾಲದಿಂದ ನಾಗಾರಾಧಾನಸೆ ಪದ್ದತಿ ಇದೆ. ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಪಾಣಿ, ಪಶು, ಪಕ್ನಿಗಕಸನ್ನೋಕಗೊಂಡಂತೆ 
ಪಕೃತಿಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ಇದ್ದೆ ಇದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸರ್ಪವನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವ 
ಪದ್ದತಿಯು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ನಾಗನನ್ನು ದೇವತೆಯಾಗಿ ಪೂಜಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ನಾಗಾರಾಧನೆ 
ದೈವವಾಗಿ ಪೂಜಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಹಲವು ಸಂಜಕೆಗಳವೆ. ಪಾದೇಶಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿ ವಿಧಾನ 


ಸಂಸ್ಪತಿಯ ಭಾಗವಾಗಿಯೇ ನಸಾಗಾರಾಧಾನೆ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ನಾಗಪೂಜೆಯನ್ನು 
ಹಲವು ಉದ್ದೇಶಗಳಗಾಗಿ ಆಚರಿಸುವುದಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ.ಅವುಗಕ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳಕೆಂದರೆ 


* ವಿಷಪೂರಿತೆ ಜೀವಿಯಾದ ಸರ್ಪ ಕಚ್ಚಿದೊಡನೆಯೇ- - ಮರಣ ಅಪ್ಪಿದ ಮಾನವನು 
ಅಡವಿವಾಸಿಯಾಗಿ ಬದುಕುವಾಗ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸರ್ಪಗಕ ಕಾಟ ಎದುರಿಸಬೇಕಾದಾಗ 
ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಭಯ ಛಕ್ತಿ ಉಂಟಾಗಿ ಆರಾಧಿಸುವ ಪದ್ದತಿ ಬೆಕೆದು ಬಂದಿರಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 

* ನಾಗರಹಾವು ತನ್ನಲ್ಲ ವಿಶಿಷ್ಠ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸಂಜಕೆ ಇದೆ. 
ಅತಿಮಾಸುಷ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅದು ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಜಸ್ಮಜನ್ಮಾಂತರಗಕ ವರೆಗೆ 
ದೈೇಷ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಅದನ್ನು ಆರಾಧಿಸಬೇಕು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದರ ಕೊಪಕ್ಕೆ ಬಅಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಂಬ ನಸಂಬಕೆಯಿಂದ ನಸಾಗಾರಧನೆ ಪದ್ದತಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 
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* ಮಾನವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ವಿವಿಧ ಭಾಧೆಗಳನ್ನು, ರೋಗಗಕನ್ಸು ನಿವಾರಣಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ತಮ್ಮ ಆರೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ಸಮೃದ್ಧಿ ಪಡೆಯಲು ನಾಗಾರಾಧನೆ ಪದ್ಧತಿ ಆಚರಣೆಗೆ 
ಬಂದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತದೆ. | 


* ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲ ನಾಗಪೂಜೆವಿಶಿಷ್ಠವಾಗಿ ಆಚರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಲಾಗಿದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕರಾವಳ 
ಪದೇಶಗಕಲ್ಲ ನಾಗದೇವನನ್ನು ಬಹ್ಮಸೊಂದಿಗೆ ಅವಿನಾಭಾವವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ನಾಗಾರಾಧನೆ, 
ನಾಗಮಂಡಲದ ಆಚರಣಿ ವಿಶಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಯೂ 'ನಾಗ'ನನ್ನು ದೈವವಾಗಿ 
ಪೂಜಿಸುವ ಪರಿಪಾಠ ಇದೆ. ನರಸಿಂಹ ಸ್ವಾಮಿ, ಹಿರೋಡ್ಕಾ, ಬಹ್ಮದೇವರು ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ 
ರೂಪಗಕಲ್ಲ ಪೂಜಿಸುವ ಪದ್ದತಿ ಇದೆ. 

* ನಾಗಾರಾಧನೆ ಆಚರಣಿಯಲ್ಲ ಇನ್ನೊಂದು ಬಹುಮುಖ್ಯ ಸಂಚಕೆಯೆಂದರೆ ಸಂತಾನ ಪಾಪ್ತಿ ನಾಗ 
ದೇವತೆಯನ್ನು ಆಚರಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ. ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಕ ತಿಂಗಕ ಮುಟ್ಗನ ಸಮಸ್ಯೆ ನಿವಾರಣಿಗಾಗಿಯೂ 
ನಾಗಪೂಜೆ ಮಾಡುವುದಿದೆ. 


ಸಂತಾನ ಪಾಪಿಗಾಗಿ ನಾಗಾರಾಧನೆ 


ಸಂತಾನ ಪಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ನಾಗಾರಾಧನೆ ಮಾಡುವ ಪದ್ದತಿ ಎಲ್ಲಡೆ ಪಚಅತದಲ್ಲದೆ. ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ನಕ 
ಮುಟ್ನ್ಟನ ದೋಷ, ಸಂತಾನ ದೋಷ ನಿವಾರಣಿಗಾಗಿ ನಾಗದೇವತೆಯನ್ನು ಪೂಜಿಸುವರು. ಹಣ್ಣು 
ಮಕ್ಕಕಲ್ಲ ಸಂತಾಸಫಲ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಹೋದಾಗ ಸಾಗಾರಾಧನೆಗೆ ಮೊರೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಮೇಲಅಂದ ಮೇಲೆ ಗರ್ಭ ಪಾತ ವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ. ನಾಗ ದೇವರಿಗೆ ಮೊರೆಹೋಗುವ ವಾಡಿಕೆ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ . ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ವತ, ನೇಮ, ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಸಮ್ಮ ಜನಪದ 
ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ಮಾಡುವರು.ಉತ್ತರಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 'ಹಿರೋಡ್ಯಾ' ದೇವರನ್ನು ಪೂಜಿಸುವ 
ಪದ್ದತಿ ಇದೆ. | 


ಜನಪದರು ನಾಗದೇವತೆಯನ್ನು ತಾಯಿಯಾಗುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪೂಜಿಸುವ ಪದ್ದತಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೆಕೆದು ಬಂದಿದೆ. ಗರಣಿ ಸ್ಥಿೀೀಯರು, ನಾಗದೇವತೆಯ ಪತೀಕಣದ ನರಸಿಂಹ 
ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು , ಜನಪದರ ದೇವರಾದ ಭರಮ ದೇವರನ್ನು. ಜನಪದರು ಸಂಜ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಅನೇಕ ಆಚರಣಿಗಕು ತಾಯ್ದನದ ಹಂಬಲಕ್ಕಾಗಿ ಬೆಕೆದುಬಂದಂತಹವುಗಕು. ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ನಾಗದೇವನನ್ನು ದೈವಸ್ಥರೂಪನಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಂಡು ಸಮ್ಮ ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ಪೂಜಿಸುತ್ತ 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇಂದೂ ಈ ನಾಗಾರಾಧನಾ ಪದ್ದತಿ ಬಹು ಪಚಲಅತದಲ್ಲರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ಒಪ್ಪಂದದಲ್ಲ ಮಾತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ಮಾತೆಯರಿಗೆ ಮಾನ್ಯತೆ ಇತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಕಾರಣ ಮಾತೆಯರ ಕುರಿತಾದ ಅಪಾರ ಗೌರವ ಸಮಾಜ ಬದಲಾದಂತೆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಕು 
ಬದಲಾಗುತ್ತ ಸಾಗಿದವು. ಮಾತ್ರ ಆರಾಧನ ಪದ್ಧತಿ ಜಾರಿಗೊಳ್ಳಲು ಹೆಣ್ಣಿನ ಕೃಷಿ ಅವಿಷ್ಠಾರ. ಭೂಮಿ 
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ಮತ್ತು ಹಣ್ಣಿನ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಗುಣಸ್ಪಭಾವ ಮಾತೃ ಆರಾಧನೆಗೆ ಪುಷ್ಣಿಯಸ್ಸು ಒದಗಿಸಿತು. 
ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ಹಲವಾರ ಮಾತೃ ವಿಗಹಗಕು ಮಾತೃ ಆರಾಧನಾ ಪದ್ದತಿ ಕುರಿತು ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು 
ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲೂ ಸಹ ಮಾತೃ ಆರಾಧನಾ 'ಪದ್ಧತಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲರುವುದು ಅಲ್ಲಲ್ಲ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ . ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ ಜಾರಿಯುದ್ದ ಮಾತೃ ವಿಗೃಹಗಕ ಆರಾಧನಾ 
ಪದ್ಧತಿ ಮುಂದುವರೆದುಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿರುವುದು ಅಶ್ಚರ್ಯ ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾತೃಪಧಾಸತೆ 
ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕಡೆ ವಾಅದರೂ ಮಾತೃದೇವತೆಗಕು ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ತವನ್ನು ಕಕೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂದೆ 
ಹೇಕಬಹುದು. 


ಮಿತ್ಸಪಧಾನ ವ್ಹವ 


ಪಿತೃಪಧಾಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೆಸರೆ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಪುರುಷಸ ಅಧಿಕಾರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಶತಶತಮಾನಸಗಳಂದಲೂ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜಾರಿಯಲ್ಲದ್ದು ಆತನ ಯಜಮಾನಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕುಟುಂಬ, ಆ 
ಮೂಲಕ ಇಡೀ ಸಮಾಜವನ್ನು ನಿಯಂತಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕೃಷಿ ಮೂಲ 
ಸಂಸ್ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತೃ ಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಪಿತೃ ಪಧಾಸತೆಗೆ ತಿರುಗಿರುವುದು ಬಹುತೇಕ ಹಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ 
ಅಭಿಪಾಯವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು ಮಾತೃ ಅಧಿಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಂತರ ಪಿತೃ ಅಧಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮಾನವನ ಚರಿತ್ರೆ 
ರೋಚಕತೆಯಿಂದ ಕೊಡಿದೆ.ಪಪಂಚದಾದ್ಯಂತ ಸದ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಬಹುತೇಕ 
ಚಾಲಅಯಲ್ಲರುವುದು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪಿತೃಪಧಾನತೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾವು ಹೀಗೆ ಹೇಕಬಹುದು."ಪಿತೃಪಧಾಸತೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತತ್ಸ್ತಮಾನ ಅರ್ಥದ 'ಪೇಟಯಾ೫'(patriarchy)ಎoಬ ಆಂಗ್ಲಪದದ ಅಕ್ಷರಶ: ಅರ್ಥ 'ಪಿತೃಗಕ 
sg’ (Rule by fathers) ಪೇಟಯಾರ್ಣ ಎಂಬ ಆಂಗ್ಲ ಪದವು ಗೀಕ್‌ ಮೂಲದ 'ಪೇಟಯಾ (p೩೩ 
ಅರ್ಥ ತಂದೆ) ಮತ್ತು ಆರ್ಜ(೩೯೯hೀe ಅರ್ಥ ಅಆಳ್ಲಕೆ) ಎಂಬ ಪದಗಕಂದ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಹೊಂದಿದೆ"”" ಇಲ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಹಿಳೆಯರ ಮೇಲೆ ಪುರುಷರು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆತನೆ ಯಜಮಾನ 
ಹಾಗೂ ಕುಟುಂಬದ ಪತಿನಿಧಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಕುಟುಂಬದ ಅಧಿಕಾರ ಸಂಪತ್ತುಗಕ ಮೇಲೆ ತನ್ನು 
ಹಿಡಿತವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತಾಸೆ ,ಇದಕ್ಕೆ ಮಹಿಕೆಯರ ಯಾವುದೇ ತಕರಾರು ಇಲ್ಲ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಮಾಸ್ಯವಾಗಿ ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನ ಅಧಿಕಾರ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಪುರುಷನೆ 
ಪಡೆಯುತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಕುಟುಂಬವೊಂದರಲ್ಲ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬಂದ ಆಸ್ತಿ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಇಸ್ನೊರ್ವ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಹಸ್ತಾಂತರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ ತಂದೆಯಾದವನು ತನ್ನ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ತನ್ನ ಮಗನಿಗೆ 
ವಹಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾಾನೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಗಮನಿಸುವ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲ ಮಾತೃ ಪಧಾಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂತೆ 
ವಿವಾಹದ ಸಂತರ ಹೆಣ್ಣುಮಗಕು ತನ್ನು ತಂದೆ ಮನೆಯಲ್ಲ ಇರದೆ ಗಂಡನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲೆ ಇಡೀ 
ಜೀವನ ಪರಿಯಂತೆ ವಾಸವಾಗುತ್ತಾಕ. ತವರು ಆಕೆಗೆ ಎರವಾಗುತ್ತಃ5. ತನಗೆ ಹುಟ್ಟುವ ಗಂಡು ಮಕ್ಕುಕು 
ಗಂಡನ ಮಸೆಯಲ್ಲಯೇ ಬೆಕೆದು ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ಮಾತ ವಿವಾಹದ ೧, ೦ತರ ಬೇರೆ ಮನೆ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಇಡೀ 
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ಕುಟುಂಬದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ಪುರುಷನ ಅಧಿಕಾರವೇ ಜಾರಿಯಲರುತೆದೆ. ಕುಟುಂಬದ ಎಲ್ಲ 
ಆಗುಹೋಗುಗಳಗೆ ಆತನೆ ಉಸ್ತುವಾರಿ ವಹಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಪಪಂಚದಾದ್ಯಂತ ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಜಾರಿಯಲ್ಲರುವುದು ಸಾಮಾಸ್ಯವಾಗಿದೆ.ಇದರ ಹಿಂದೆ ಬಹುದೊಡ್ಡ ' ಪುರುಷಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಅವಸಾನವಾಗಲೂ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಕು ಮಾನವಶಾಸ್ನ್ಥ ಜರು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೃಷಿಯ 
ಅವಿಷ್ಠಾರದಸಂತರ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಮಾತೃ ಮೂಲ ಪದ್ದತಿ ಪಿತೃ ಪೃಧಾನ ಪದ್ಗತಿಕಡೆ ವಾಲುತ್ತ ತನ್ನ ಭದ 
ಬುನಾದಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿತು. 


ಪಿತೃ ಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ನೆಯ ಮೂಲ 


ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೂಲ ಬೇರು ಇರುವುದು ಮಾತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಮಕ್ನಕನ್ನು ಹೋರುವ-ಹರುವ-ಪಾಅಸುವ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವ ಹೆಣ್ಣು ತಾಸು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಒಂದೇ ಕಡೆ 
ನೆಲೆನಿಂತು ಕುಟುಂಬದ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಕಸ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತಾ_ ಬಂದಕು ತಾಸು ವಾಸಮಾಡುವ 
ಮನೆಯ ಸುತ್ತ ಮೂತ್ತಲೂ ಹಣ್ಣು-ಹಂಪಲೂ ಗಡ್ಡೆ - ಗೆಣಸು ಬೆಳೆಸುವುದು, ಧಾನ್ಯ ಜತ್ತುವುದು, 
ಪಶುಪಾಲನೆ ಮಾಡುವುದು ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹಲವು ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತ ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆದು 
ಕೂಂಡಿದ್ದಕು ಬೇಟೆಯಾಡಲು ಹೋದ ಪುರುಷ ಮನೆಯಿಂದ ಬಹುಕಾಲ ದೂರ ಉಳಯುತ್ತಿದ್ದ. 
ಆಗ ಹೆಣ್ಣು ಮಕಕ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೃಷಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಂತಿಯಾಗ ತೊಡಗಿತ್ತು. ಹೊಸ ಹೊಸ 
ಯಂತಗಕನ್ನು ಅವಿಷ್ಠರಿಸಿದ ಮನುಷ್ಯ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಬೇಟ ಸಂಸ್ಥೃತಿಯಿಂದ ಕೃಷಿ ಸಂಸ್ಪುತಿಗೆ 
ಪುರುಷರು ಪವೇಶಿಸಿದರು. ಕೃಷಿ, ಭೂಮಿ, ಆಸ್ತಿ ಸಂಪತ್ತು, ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಆತನ 
ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಸೇರತೊಡಗಿತು. ಕಲ್ಲು, ಮರ, ಲೋಹಗಕಂತಹ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿದು ಬಳಸುತ್ತ 
ಪಾಣಿಗಕನ್ನು ಬಕಸಿಕೊಂಡು ಕೃಷಿ, ಮಾಡತೊಡಗಿದ. ಹೀಗೆ ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ ಪುರುಷಸು 
ತನ್ನು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಾ ಹೋದನು. 

ತಾನು ತನ್ನ ಆಸ್ತಿ ತನ್ನ ಕುಟುಂಬವೆಂಬ ಕಲ್ಲನೆ ಮೂಡಿ ಅದರ ಮೇಲೆ ತನ್ನು 
ಒಡೆತನವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು ಎಂಬುದು ಹಲವು ವಿದ್ಧಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ಯಾವಾಗ 
ಸಮಾಜದ ಕುಟುಂಬ ಪದ್ಧತಿ ಅಸ್ಪಿತ್ಸಕ್ನೆ ಬಂದಿತೋ ಅಂದಿನಿಂದಲೇ ಸಮಾಜದಲ್ಲ 
ಪುರುಷಾಧಿಪತ್ಯ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಯುತು. ಆಗ ಮಹಿಕೆ ಪುರುಷಸ ಅಡಿಯಾದಳು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲ ಅವಕಗಿದ್ದ ಅಧಿಕಾರಿಯುತ ಹಕ್ಕು ಅವಕಗಿಲ್ಲದಾಯಿತು. ಅಂದರೆ 
ಉತ್ಪಾದನಾ ಪಕಿಯೆಯ ಮೇಲಅನ ಅವಕ ಹತೋಟಯನ್ನು ಕಿತ್ತುಕೊಕ್ಳಲಾಯುತು ಅಥವಾ 
ಅದು ಮಹಿಳೆಯಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಹಸ್ತಾಂತರವಾಯಿತು ಆಗ ಮಹಿಕೆಯರ ಪಾತ್ರ ಮಕ್ಕಕನ್ನು 
ಹೊರುವ - ಹೆರುವ ಮತ್ತು ಪೋಷಿಸುವ ಕೆಲಸಗಳಗೆ, ಪುರುಷರ ಸೇವೆಗಳಗೆ, ಮನೆಕೆಲಸಗಳಗೆ 


ಮಾತ ಸೀಮಿತವಾಗುಳತು"”" ಮೂಲದಲ್ಲ ಕುಟುಂಬದ ಯಜಮಾನಿಯಾದ ಹೆಣ್ಣು ಬರುಬರುತ್ತಾ 
ಗಂಟಸರಿಗೆ ಯಜಮಾನಿಕೆ ಹಸ್ತಾಂತರವಾಯಿತು. 
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ಕುಟುಂಬದ ಮೇಲೆ ಪುರುಷರು ಎಷ್ಣೂೋಂದು ಹಿಡಿತ ಸಾಧಿಸಿದರೆಂದರೆ, ಕುಟುಂಬದ 
ಚರಾಚರ ಅಆಸ್ತಿಯಿಂದ ಹಿಡಿದು, ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ನಿರ್ಧಾಗಕೆಲ್ಲ ಅವರ ಅಧಿಸಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟವು. 
ಒಂದು ಕುಟುಂಬದ ಆಸ್ತಿ ಒಂದು ಗಂಡಿನಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಗಂಡೀಗೆನೆ ಹಸ್ತಾಂತರ ಆಗುವಷ್ಟು 
ಪಿತಪಧಾನ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಆತ ಬಲಷ್ಠನಾದ. ಪಿತೃವಂಶ ಗುರುತಿಸುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲ 
ಮಾತೃವಂಶ ಗುರುತಿಸುವ ಪರಿಪಾಠವಿತ್ತು. ಹೆಣ್ಣಿಸ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಆಕಯ 
ಸಂತಾನವನ್ನು ಗುರುತ್ತಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. " ಸ್ಥಿ - ಪುರುಷರ ಪಧಾನ ಅಧೀನ ಸಂಬಂಧಗಕು 
ಏರ್ಪಡುವಲ್ಲ ಈ ಪಿತೃ್ಯ ವಂಶೀಯತೆಯ ಪಾತ್ರ ಹಿರಿದಾದುದೆಂದು ಹೇಕಬೇಕು ಇದನ್ನು 
ಕೇವಲ ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಕ್ಕಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪಿತೃಪಧಾಸ 
ಪಭುತ್ವ್ಥ ರಾಜಕಾರಣವು ಈ  ಸರಂಚರನೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಕೊಂಡಿದೆ ಸ್ಥೀೀ ಕೇಂದದಲ್ಲ 
ನ್ಯಾಯಯುತವಾಗಿ ಇದ್ದದ್ದು, ಅಂದರೆ ಅವಕ  ಹೆರುವಿಕೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ ಅಸ್ಪಿತ್ತ ಪಡೆದ 
ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ಅವಕ ಮೂಲದಿಂದಲೇ ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದು, ಸಹಜವೇ ಅಗಿತ್ತು. ಇದನ್ನು 
ಕಮೇಣ ಪುರುಷ ತನ್ನ ಗುರುತಿಸ ಮೂಲವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ರಾಜಕಾರಣದ 


ಸೆಲೆಯೆಂದೇ ಗಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಕಲ್ಲೂ ಈ ಪಿತೃವಂಶೀಯ 
ಕುಟುಂಬ ಪದ್ದತಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲರುವುದನ್ನು ಪತ್ಯೆಕವಾಗಿ ಹೇಕಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ"””. ಪಿತೃಪಧನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಮಹಿಕೆಯರನ್ನು ಎಲ್ಲ ಹಂತದಲ್ಲ ಹತ್ತಿಕ್ಸಿ ತನ್ನು ಪಭುತ್ಸವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿತು. 

ಇಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮೂಲ ನೆಲೆಯಿಂದ ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಸರಿದು ಶತಮಾಸಗಕಳಂದಲೂ ಕುಟುಂಬ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ಬಂಧಿಯಾನಕು. ಮಾತೆಯರು  ಮಾಸ್ಯರಾಗಿದ್ದ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ  ಮಾಸ್ಯತೆಯೇ 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಹಂತಕ್ಕೆ ತಲುಪಿದರು. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲ ಗರ್ಭಾಶಯವೇ ಆಕೆಯ ಶಕ್ತಿ ಕೇಂದವಾಗಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಕಾಲ ಉರುಳದಂತೆ ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನ ಸ್ಥಾನ-ಮಾನಕಕೆದುಕೊಕ್ಸುತ್ತಾ ಹೋದಳು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಕಾರಣ ಪುರುಷಪದಾಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮಾಸಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಇದು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ಪಭಾವಿಯಾಗಿ  ಸೆಲೆಯೂರಿತು ಎಂದರೆ 'ಅಪುತಸ್ಯಗತಿರ್ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಣ ಮಾತು ಎಲ್ಲರೂ 
ಸಾರ್ವತಿಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿದರು. ಹೆಣ್ಗಾದವಕು ಯಾವಗಲೂ ಗಂಡಿನ ಅಧಿಸಳಾಗಿ ಇರಬೇಕು ಎಂಬ 
ಧೋರಣಿಯಿಂದಲೇ ಬದುಕಿನ ಸಾನಾ ಆಚರಣಿಗಕನ್ನು ಉದ್ದೇಶ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಬೆಕೆಸಿಕೊಂಡು 
ಬರಲಾಯಿತು. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಮಾತ ಸೀಮಿತಗೊಳಸಿ ಆಕೆಯನ್ನು ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ವಲಯದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೂರ ಇಡಲಾಯಿತು. ಇಂದಿಗೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲರುವ ಪಿತೃಪಧಾಸ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತನ್ನ ಭದ್ರ ನೆಲೆಯನ್ನು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿಯೇ ಇರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ತಾಯನ 


ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ  ತಾಯ್ದನದ ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿದೆ 
ಎನ್ನಬಹುದು. ತಾಯ್ತನ ಕಾರಣವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣು ಗಹಬಂಧಿಯಾಗಿ ಬದುಕಬೇಕಾಯಿತು. ಮಕ್ಕಕಸ್ನು' 
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ಹೆರುವ - ಹೊರುವ ಮತ್ತು ಪಾಅಸುವ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಗೆ ಸೀಮಿತಗೊಆಸಿ ಅವಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ 
ಹತ್ತಿಕವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಲಾಯುತು. ತಾಯಿಯಾದವಳು ತನ್ನದೆ ಆದ ಸ್ಪತಂತ್ರ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ. 
ತನಗೆ ಪತ್ಯಕವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ಸ್ವವವೂ ಇಲ್ಲ. ಮನು ಹೇಕುವ ಹಾಗೆ ಈಕೆ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ 
ಯೌವನದಲ್ಲ ಗಂಡನ, ಮುಪ್ಲಿನಲ್ಲ ಮಗನ ಅಆಶಯದಲ್ಲಯೇ ಇದ್ದು ತನ್ನ ಜೀವನ 
ಕಳೆಯಬೇಕೆಂದು ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹುನ್ನಾರವೇ ಸರಿ ಎನ್ನಬಹುದು. ತಾಸು ಹೆತ್ತಮಗುವಿಗೆ 
ತನ್ನು ಹೆಸರು ಕೊಡಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ತಂದೆಯಾದವನು ಕೂರಿ ಯಾಗಿರಲ, ಕಕ್ಕಸಾಗಲ, 
ವಿಷಯ ಲಂಪಟನಾಗಲಅ ಆತ ಹೇಗಿದ್ದರೂ ಸರಿ ಆತನ ಹೆಸರು ಮಗನೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ಗಮನಿಸಬಹುದಾದ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ 
ಗೌರವ ಸ್ಥಾನವೇ ಇದೆ. ಇಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ತಾಯಿ ಆದಾಗ ಮಾತ್ರ ಆಕೆ ಪರಿಪೂರ್ಣಕಾಗುತ್ತಾಕೆ 
ಎಂಬ ಕಲ್ಲನೆ ಗಟ್ಟಯಾಗಿ ನೆಲೆನಿಂತಿದೆ. ಒಂದು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಹೆಣನ ಸಾರ್ಥಕ್ನಗೊಆಸಿ ಕೊಕ್ಸಬೇಕಾದ 
ಆಕೆ ತನ್ನ ಗಂಡನ ವಂಶವನ್ನು ಉದಧ್ದರಿಸಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಕೆಗೆ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲ. 
ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬಂಜೆಯನ್ನು ನಿಕೃಷ್ಠವಾಗಿ ಕಂಡಿದೆ. 

ತಾಯಿಯಾಗುವುದೆಂದರೆ ಆಕೆಗೆ ಒದಗಿರುವ ಸೌಭಾಗ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಮಕ್ನ್ಕಕನ್ನು ಹೆತ್ತು 
ಹೊತ್ತು ಪಾಅಸುವುದ ಆಕೆಯ ಕರ್ತವ್ಯಯೆಂದೆ ಬಾವಿಸಿದೆ ತಾಯ್ದನವನ್ನು ಪಾರಂಪರಿಕವಾಗಿ 
ಬಂದ ಪುರುಷ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಂಧಿಗ್ಡ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲ ಕಂಡಿದೆ. " ಮಗುವಾಗಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ಅವಕ 
ಗರ್ಭಶಯದಲ್ಲ ಇದೆ. ಈ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಹೆಣ್ಣಿಗಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೇ ಅವಕ ಮೆಲೇ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಅಧೀಕಾರಸ್ಥಾಪಿಸಲು ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಬಕಸಿ ಒಮ್ಮೆ ಅವಕನ್ನು ಹೊಗಳ 
ಮತೋಮ್ಮೆ ತಚ್ಚೀಕರಿಸಿ ತನ್ನ ಅಧೀನ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ತಾಯ್ತನದ ರಚನೆ ಇದಕ್ಕೊಂದು 
ಉದಾಹರಣಿಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ತಾಯ್ದನವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಕುಟುಂಬ ಚೌೌಕಟ್ನ್ಟನಲ್ಲ ಗಂಡಿನ 
ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನಕ್ಕಸುಗುಣವಾಗಿ ಸಡೆಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬದಲಾಗಿ ವೇಶ್ಯೆ, ದೇವದಾಸಿ ಮೊದಲಾದ 
ವಿವಾಹ ಬಾಹಿರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲನ ತಾಯ್ದನವನ್ನು ಗೌರವದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ". 
ಅಂದರೆ ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ತಾಯ್ತನ ಗೌರವಾತ್ಮಕವೂ ಆಗಿದ್ದು ಅದರ ಮೇಲೆ 
ಪುರುಷ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹಿಡಿತ ಸಾಧನ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. 

ಹೆಣ್ಣಿಸ ಮೇಅನ ನಿಯಂತಣಕ್ಕಾಗಿ ನೈತಿಕ-ಅನೈತಿಕವೆಂಬ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಆಕಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಅನ್ವಯಿಸಿ, ತಾನು ಮಾತ್ರ ಯಾವುದೇ ಅಡೆ - ತಡೆಗಳಲ್ಲದೆ ಜೀವಿಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಬದ್ದನಾಗಿ 
ದ್ದಾನೆ. ತಾಯ್ತನದ ಸ್ಥಿತಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಅವಕದೇ ಆದ ಸ್ಥಾಸಕೂಟ್ಟರು ಪುರಷನ 
ಅಧಿನದಲ್ಲ ಮಾತ್ರ ಆಕೆ ಗೌರವಸ್ಥಾಸ ಪಡೆಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಗಂಡನಿಲ್ಲದೆ ತಾಯಿಯಾಗುವ 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸಡತೆಗೆಟ್ಟವಕು ಎಂಬ ಹಣೆಪಟ್ಟ ಕೊಟ್ಟು ನಿಂದನೆಗೆ ಗುರಿ ಮಾಡುವುದು 
ವಿಪರ್ಯಾಸವೆಂದೆ ಹೇಕಬಹುದು ಪುರುಷ ಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತಾಯಿ ಹಾಗೂ ತಾಯ್ತನವನ್ನು 
ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಗೆ ತನ್ನ ತವರು ಹತೋಟೀ ಸ್ತ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದರೆ ಹಣ್ಣು ತನ್ನ ತವರು 
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ಮನೆಯಲ್ಲಯೂ ಸಹ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಸ್ಥಾತಂತ ,ವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತವರಿಸಲ್ಲಯೆ 
ತಾಯಿಯಾಗುವ ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ಪಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ನಿಭಾಯಿಸುವ ತರಬೇತಿಯನ್ನು 
ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. | 

ಪುರುಷನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಸ್ಥಿೀೀಂ ಮನೋಧೋರಣಿಯು ರೂಪುಪಡೆದು ಆಕೆಯು ಸಹ 
ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಒಗ್ಗಿಕೊಂಡು ಅದರ ಭಾಗವಾಗಿಯೇ ಬದುಕುತ್ತಿರುತ್ತಾಕೆ. " ಕುಟುಂಬದ 
ಯಾವ ನೆಲೆಯಲ್ಲಯೂ ಸೀಗೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಗಕಸ್ನು (ಕನಿಷ್ಠ ತನಗೆ ಸಂಭಂಧಿಸಿದ 


ವಿಚಾರಗಕಲ್ಲ) ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ, ಅಕವಡಿಸುವ ಇ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಗಂಡಸೊಂದಿಗಿನ ಲೈಂಗಿಕ 
ಜೀವನದ ನಿರಾಕರಣಿಯಾಗಲ, ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಹೆರುವುದರ ಬಗೆಗಿನ ಅಜಪಾಯವನ್ನಾಗಆ ಕೂಡ 
ಆಕೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವಂತಿಲ್ಲ "*”. ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ತಾಯ್ತನ ಕುರಿತಂತೆ ಆಕೆಯ ಮೇಲೆ 
ಹೆರಲಾದ ನಾನಾ ಒತ್ತಡಗಕು ಸಮಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಅದನ್ನು ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ನ್ಕಕು ಸಹಜವೆಂಬಂತೆ 
ಸ್ಟೀಕರಿಸಿ ಬದುಕು ನಡೆಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಕುಟುಂಬವೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಸುರಕ್ಷಿತಳಾಗಿ ತಾಯ್ತನ ಅಸುಭವಿಸುತ್ತಾಕೆ ಎಂದು ಹೇಳದರೆ ಅದು ತಪ್ಪಾಗುವುದು ಏಕೆಂದರೆ 
ತಾಯ್ದಸ ಪುರುಷ ಸಮಾಜದ ವೈಭವೀಕರಣದ ಒಂದು ನೆಲೆಯಾಗಿದೆ ಈ ಅಸ್ತದಿಂದ 
ಪುರುಷನು ತನ್ನ ನಿಯಂತಣದಲ್ಲ ಇರಿಸಿಕೊಕ್ಕಲು ಪಯತ್ಲಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ತಾಯ್ದನದ ಸಂಪೂರ್ಣ  ಹತೋಟ ಪುರುಷಸನೆ ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲ ಹಣ್ಣು ಒಂದು 
ಸಾಧನ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆಕೆಯಿಂದ ಬಹು ನೀರಿಕ್ನೆಗಕನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ತನ್ನು ಬದುಕಿಸೂದ್ಧಕ್ಕೂ ಕೆಲವೇ ಕೆಲವು ಪಾತಗಕನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕು. ಅದನ್ನು 
ಹೊರತು ಪಡಿಸಿ ಆಕೆಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ವಿಪರ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ಸಹ ಈ 
ಗಹಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೆ ಬದುಕುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೆಂಡತಿ, ತಾಯಿ, ಮಗಕುಗಕಂಥಹ ಗಡಿಯಲ್ಲ 
ಮಾತ್ರ ಜೀವನ ತಿರುಗುತ್ತಿರುತದೆ. ಮನೆಕೆಲಸದಿಂದ ಪಾರಂಭವಾದ ಅವರ 5ದಿಸಚರಿ 
ಮಲಗುವರೆಗೆ ಅದರಲ್ಲಯೇ ಮುಕುಗಿರುತ್ತಾರ. ಈ  ಮದ್ಯದಲ್ಲ ಶಿಕ್ಷಣ ಉದ್ಯೋಗ, 
ರಾಜಕೀಯದಂಥ ವಲಯದಿಂದ ದೂರವೇ ಉದು ಜಡುತ್ತಾರೆ. ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕೀಳಾಗಿಯೇ ಕಾಣಲಾಗಿದೆ  ತಾಯ್ದಸವೆಂಬ ವೈಭವೀಕರಣದ ಪಟ್ಟ ಕುಟುಂಬ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ನಾಲ್ಕು ಗೋಡೆಗಕ್ಲ ಬಂಧಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಅಕೆ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಕ್ಲೇತದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಂಚಿತಳಾಗಿದ್ದಾಕೆ ಇಷ್ಟ ಇದ್ದೊಂ, ಇಲ್ಲದೆಯೋ ವಿವಾಹ, ಕುಟುಂಬ, ಸಂತಾನವೆಂಬ 
ಜಾಲದಲ್ಲ ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡು ಗಂಡಿನ ಯಜಮಾನಿತ್ನ್ಸದಲ್ಲ ತನ್ನು ಬದುಕನ್ನು ಸಾಗಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


2.3 ಸಂಸ್ಪತಿಯಲನ ಮಹತ್ವದ ಗಹಿಕೆಗಕು 


'ಸಂಸ್ಥ೦ತಿ' ಎ೦ಬ ಪದ ಬಹು ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಬಕಕೆ ಯಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಪದ. ಇದನ್ನು ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಕಕೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಮಾಜದ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಕಲ್ಲನೆಯಾದ ಸಂಸ್ಥತಿಯನ್ನು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಸಲಾಗಿದೆ ಮಾನವನು ಸಮಾಜ ಜೀವಿಯಾಗಿ ಬದುಕಲು ಪಾರಂಭ ಮಾಡಿದಾಗಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ 
ಜೀವಿಸಿದ ಜೀವಸವನ್ಗೆಲ್ಲ  ಸಂಸ್ಥತಿಯೆಂದೆ ಕರೆಯಬಹುದು. ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ಕಮವೇ 
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ಸಂಸ್ಥೃತಿ ಎಂದು ಹೇಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲ ಮಸುಷ್ಯಸ ಇತಿಹಾಸ, ಕಲೆ, ಧರ್ಮ, ಜೀವನ 
ರೀತಿ-ನೀತಿ, ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹಲವು ಆಯಾಮಗಳು ಒಕಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. 
ಖ್ಯಾತ ಸಮಾಜಶಾಸ್ಥ ಜೃರಾದ ''ಮೇಕೈವರ ಮತ್ತು ಪೇಜ ಹೇಳುವಂತೆ 'ಸಂಸ್ಥೃತಿಯೂ ಸಮ್ಮ 
ಜೀವನ ಶಲಯ ಮೌಲ್ಯಗಕ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಬಂಧನಗಕ ಮತ್ತು ಆದರ್ಶಗಳ ಸಂಗಹ ಈ 
ಸಾಮಾಜಕ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರುಗಕಂದ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಯಿಂದ 


ಪಡೆದುಕೂಂಡಿರುತ್ತೇವೆ '*” ಸಂಸ್ಥೃತಿಯ ಕುರಿತಂತೆ ಹಲವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಕು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 


ನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ನಾನು ಸಂಸ್ಥತಿಯೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಒಂದು ಜೌಕಟ್ಟನಲ್ಲ 
ಇರಿಸಿ ಅದನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲು ಪಯತ್ಲಿಸಿದ್ದೆನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾಸವಸು ಬದುಕಿದ ಬದುಕಿನ 
ಒಟ್ಟು ಚಿತಣವನ್ನು ಸಂಸ್ಥತಿಯೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲ ಪರಿಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ ಸಂಸ್ಥೃತಿಕ ಬದುಕಿನ 
ಹಲವು ಮಗ್ಗಲುಗಕು ಇಲ್ಲ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಜೀವನದ ಪತಿ ಹಂತವು ಸಂಸ್ಥತಿಯ ಭಾಗವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ತಾಯ್ದನಸದ ಕುರಿತಂತೆ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತಲು ರೂಪುಪಡೆದ ಒಟ್ಟು 
ಸಂಸ್ಥತಿಯನ್ನು ಗಹಿಸುವ ಪಯತ್ನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

ಸಮಾಜದ ಒಟ್ಟು ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಮಹಿಕೆಯಪಾಲು ಅರ್ಧದಷ್ಪಿದೆ. ಮಹಿಕಿ ತಾಯಿಯಾಗಿಯೆ 
ಸಾಗಿಬಂದ ಒಪ್ಪಂದದ ಕಥನವನ್ನು ಸಂಸ್ಥತಿಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಕಾಣುವ ಬಗೆ ಇದು. ಮಹಿಕೆಯರ 
ಪಗತಿಗಾಗಅಲೀ ಅಧೋ ಗತಿಗಾಗಅ ತಾಯ್ತನದ ಗಹಿಕೆ ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಹಿಸ್ನಲೆಯಲ್ಲ ಸೋಡಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣೋಬ್ದಕ ಹುಟ್ಟು, ಮೈನೆರೆಯುವುದು, ಮದುವೆ, 
ಬಸುರಿ. ಬಾಣಂತನ, ಸಾವು, ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಕು, ಧರ್ಮ ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹಲವು ಬದುಕಿನ ಚಿತಣಗಕನ್ನು 
ಸಂಸ್ಪುತಿಯಲ್ಲ ಅಡಗಿಕೊಂಡ ಬಗೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೈಭವೀಕರಣದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ರೂಪು 
ಪಡೆದ ತಾಯ್ದನದ ಹುಸಿ ಎಕೆಗಕನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ತಾಯಿಯನ್ನು ಹಲವು ಕಡ, 
ಹಲವು ಬಗೆಯಲ್ಲ ಗಹಿಸಿದ ಗಹಿಕೆಗಕನ್ನು ಸಂಸ್ಪೃತಿಯಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಜನಪದ ಸಂಸ್ಪೃ್ರತಿಯ ನೆಲೆಯುಂದಲೆ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಗಹಿಸುವ ಪಯತ್ನ ಇಲ್ಲ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಮಾನವಸ ಬದುಕಿಸುದ್ದಕು ಇಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆ ತೊಟ್ಟ ರೂಪಗಕು ಹಲವು ಬಗೆಯವು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಪೃತಿಯಲ್ಲ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ಎಲ್ಲ ಆಯಾಮಗಳಕನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ ಸಾಧ್ಯ. 
ಸಂಸ್ಪೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದ ಮನುಷ್ಯ ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣು ಎಂಬ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಪತ್ಯೇಕ್ಷವಾಗಿಯೂ 
ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೂ ರೂಪಿನಿಕೊಕ್ಳುತ್ತ ಬಂದನು. ಈ ವಿಭನ್ನ ಸಂಸ್ಪುತಿಯ ಅಆಕದಲ್ಲ ಹಣ್ಣಿನ 
ತಾಯ್ದನವೆಂಬುದು ವಿಚಿತ್ರ ಗಹಿಕೆಯ ತೊಕಲಾಟದಲ್ಲ ಸಾಗಿಬಂದಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ - ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜ ಜೀವಿಯಾಗಿ ಬದುಕು ಸಾಗಿಸುತ್ತ ಸಂಸ್ಪೃತಿಯನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿಕೊಕ್ಸುತ್ತಾ ಬರುವಾಗ ಪುರುಷಾಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುವ ರಾಜಕಾರಣವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಹಾಕಿದವು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಮಹಿಕೆಯರು ವಿರೋಧ ಮಾಡದೆ ತಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ಪುರುಷ ಪರ ಅಆಲೋಚಸೆಗಳಗೆ 
ಸಮರ್ಪಿಸಿದರು. ಸಂಸ್ಪತಿಯೊಂದು ತನ್ನ ತಾನೆ ರೂಪು ಪಡೆದಂತೆ ಕೇಡರೂ ಅಲ್ಲನ 


ಎಕೆಗಕಲ್ಲ ಉದ್ದೇಶ ಪೂರ್ವಕ ಸನೇಯ್ಗಗಳು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಎಕೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಪತಿ ರೂಪು ಪಡೆಯಲು 
ಹಾಗೂ ನಿರಂತರ ಸಾಗಲೂ ಮಸುಷ್ಯ ನಿರ್ಮಿತ ಒತ್ತಡಗಳು ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತವೆ. ಮೆಲ್ಲೋಟಕ್ಕೆ 
ಸಂಸ್ಪುತಿಯ ನಿರ್ಮಾಣ ತನ್ನತಾನಾಗಿ ರೂಪು ಪಡೆದಂತೆ ಕಲಡರೂ. ಅಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಮೂಹದ 
ಪಾಲುಗಾರಿಕ ಇದ್ದೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಂಸೃತಿ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಂತ ನೀರಲ್ಲ ಅದು ಚಲಸಶೀಲವಾದದ್ದು. 
ಆಚರಣಿ ಮತ್ತು ನಂಬಕೆಗಕು ಒಟ್ಟಾಗಿ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲ ಸಂಪದಾಯತೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಕೊಡುತ್ತವೆ. 
ಜೀವನ ಇಡೀ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಆಚರಣಿಗಕೂ ಭಾಗಿಯಾಗಿ ಬರುವ ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನು 
ಸೆಲೆಯನ್ನು ಪುರುಷಪಧಾನ ಗಹಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಭದಪಡಿಸಿಕೊಕ್ಳುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾಳೆ. ಕುಟುಂಬ-ವಿವಾಹ. 
ಜನನ -ಮರಣಗಕಲ್ಲ ತನ್ನು ಪಾತಿನಿಧ್ಯತೆ ಇದ್ದರೂ ಅದು ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತವಾಗಿ ಪುರುಷಸ ಗಹಿಕೆಗಕೇ 
ಎಂಬಂತೆ ಚಿತಿತಗೊಂಡಿವೆ. ಅದರ ಹೊರತಾಗಿಯೂ ಮಾತೃಪದಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕುರುಹಾಗಿ ಕೆಲ 
ಆಚರಣಿಗಕು ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಗಂಡನಿಗಾಗಿ ಮಕ್ಕಳಗಾಗಿ, ಕುಟುಂಬಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಗಂಧದಂತೆ 
ತೆಯ್ದುದ್ದಾಕೆ. 

ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಮಾಜ ಚಲಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ ಇಲ್ಲ ಸಂಸ್ಪತಿ ಸ್ಥಿರವಾಗದೆ 
ಚಲನೆಶೀಲವಾಗಿ ಸಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಪುತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಪದ್ದತಿಗಕು ,ಸಂಪದಾಯಗಕು, ಆಚರಣೆ 
ಸಂಚಕೆಗಕು ಚಾಲ್ರಯಲ್ಲರುವುದು ಕಾಣಬಹುದು. ಸರ್ವವ್ಯ್ಮಾಪಕವಾಗಿ ಸಾರ್ವರ್ತಿಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಆಚರಣಿ ಮತ್ತು ಸಂಜಕೆಗಕು ಸಂಸ್ಪತಿಯೊಂದು ರೂಪುಗೊಳ್ಳಲು ಬಹು ಮಹತ್ವ ಪಡೆದಿವೆ. 
ಮಾನವನ ದಿಸ ನಿತ್ಯದ ಕಾರ್ಯಗಳಗೆ ಕಠ ಆಚರಣಿಗಕು ಮಹತ್ವವನ್ನು ತಂದು ಕೊಡುತ್ತವೆ. 

ಈ  ಆಚರಣಿಗಕು ಬರುಬರುತ್ತ ಸಂಸ್ಥೃತಿಯಾಗಿ ರೂಪು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಇವು 
ಮಾನವನ ಸಾಗಿ ಬಂದ ದಾರಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಸಹಾಯವೂ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಥತಿಯಲ್ಲ 
ಆಚರಣಿಗಕು ಬಹು ಪಾಮುಖ್ಯತೆ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಎಕೆಂದರೆ  ಆಚರಣಿಗಳಲ್ಲದೆ ಮಸುಷ್ಯನ 
ಬದುಕೆ ಇಲ್ಲ. ಸಮಾಜ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ನಸಂಬಕೆಗಕ ನಡಾವಳಕೆಯೇ ಆಚರಣಿಗಳಾಗಿ ರೂಪು 
ಪಡೆದಿವೆ. ಒಂದು ಸಮಾಜದ ನಸಂಣಕೆ ಬೆಳೆದು ಅಆಚರಣಿಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಮಾನವನ ಸಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಪರಂಪರೆಯ ಕಿಯೆಗಕನ್ನು ಅಆಚರಣಿ ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ನಂಬಕೆ ಮತ್ತು ಅಆಚರಣಿಗಕು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಅಂಗವಾಗಿಯೇ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 

ಮಾನವನು ಹುಟ್ಟನಿಂದ ಸಾಯುವವರೆಗೆ ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಅಆಚರಣಿ ಸಂಬಕಗಕ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಮಹಿಕೆ ಹಾಗೂ ಆಕೆಯ ತಾಯ್ದನವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಂಡ ಬಗೆಯನ್ನು 
ಅರಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮಹಿಕೆಯನ್ನು ತಾಯಿಯಾಗಿ ಗಹಿಸುವಲ್ಲ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಗಹಿಕೆಗಳ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಚರಣಿ ಮತ್ತು ನಸಂಜಕೆಗಕನ್ನು ರೂಪುಪಡೆದದ್ದು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮಹಿಕೆಯ 
ಇಡೀ ಬದುಕನ್ನು ನಿಯಂತಿಸಿದ ಪುರುಷ ಗಹಿಕೆಗಕು ಆಕೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ತನ್ನ ಮನ 
ಬಂದಂತೆ ರೂಪಿಸಿ ಕೂಟ್ಬವೆ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಹಾಯ್ದನದ ಮೌಲ್ಯದಲ್ಲ ಸಿಕ್ಕಿಸಿ. ವೈಭವೀಕರಿಸುವ 
ಸೆಲೆಯಸ್ಸು ಆಚಲಣಿ ಮತ್ತು ಸಂಚಕೆಗಕಲ್ಲ ಗಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ತಾಯನದ ತ್ಯಾಗ, 


40 


ಬಲಅದಾನ, ಮಾತೃತ್ವ .ವಾತ್ಸ್ಲಲ್ಕದ ಗುಣಗಕನ್ನು ಹೇರಿ ಪುರುಷಸಮಾಜ ಆಕೆಯಸನ್ಸು ಅಪ್ಪಕ್ಕ 
ಸೀಮಿತಗೊಳಸಿರುವುದು ಒಂದು ಹುನ್ನಾರವೇ ಸರಿ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಅದರಲ್ಲಯೂ ತಾಯಿಯನ್ನೆ 
ಹಲವು ಅಆಚರಣಿಗಕ್ಲ ಮುಂದು ಮಾಡಿ ಆಕೆಯನ್ನು ಅಪ್ಪಕ್ಕೆ' ಸೀಮಿತಗೊಳಸಿರುವುದು ಒಂದು 
ಹುನ್ನಾರವೇ ಸರಿ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ತಾಯ್ದನ ಬಲೆಯಲ್ಲ ಸಿಕ್ಕಿಸಿ, ಬಂಜೆಯ ಬದುಕು ನಿರರ್ಥಕ 
ಎಂದು ಸಾರಿದೆ. 

ಹಣ್ಣಿನ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಪೊಕ್ಕು ನಸಂಜಕೆಗಕು ಆಕೆ ಮಸಸಾರೆ ಒಪ್ಪಿ ಅವುಗಕಸ್ಸು 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾಕೆ. ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಗಹಿಕೆ ಹೊಂದಿದ ಹೆಣ್ಣು- ಗಂಡು ಇಬ್ದ್ಲರೂ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕು ಆಚರಣಿಗಕನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿ ಅವುಗಕನ್ನು ಅಸುಸರಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಣ್ಣು ಏಸಸ್ನೆ 
ಮಾಡಿದರು ಅಮ ಪುರುಷನ ಹಿತಕ್ಲಾಗಿ ಅದನ್ನು ಜಟ್ಟು ಆಕೆಗೆ ಅಸ್ಪಿತ್ಸವೆಂಬುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಇದಕೆ ಹೆಣ್ಣು - ಗಂಡು ಇಬ್ಲರೂ ಬದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಸಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದ ವಿವಿಧ ಆಚರಣಿಗಕ್ಲ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಮುಂದು 
ಮಾಡಿದರೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿಯಂತಣ ಮಾತ್ರ ಪುರುಷಸದೆ ಆಗಿದೆ.ನಮ್ಮ ನಡುವೆ ನಡೆಯುವ 
ಸಂಪದಾಯಗಳಾಗಲ, ಆಚರಣೆ ನಂಜಕೆಗಳಾಗಅ ಬೆಕೆದು ಬಂದಿದ್ದು ಪುರುಷ ಪಥಧಾಸ 
ಮೌಲ್ಕದಿಂದಲೇ ಹಲವು ಬಗೆಯ  ರೀತಿ-ನೀತಿಗಕು, ಅಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಕು, ರೂಢಿ-ಪದ್ದತಿಗಕು, 
ಮಹಿಕೆಯರ ಪಾಲುದಾರಿಕೆ ಇದ್ದರೂ ಅಲ್ಲ ಅವರು ಸ್ವತಂತರಿಲ್ಲ . ಏಕೆಂದರೆ ಶತ ಶತಮಾಸಗಳಂದ 
ರೂಢಿಯಾಗಿ ಬಂದ ಪುರುಷ ಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೆ ನಡೆದಿರುವುದು ಒಂದು ನಿಜ ಸ್ಥಿತಿ. 

ಇದು ಎಲ್ಲ ಜಾತಿ, ಜನಾಂಗ, ವರ್ಗದ ಜನರಿಗೆ ಅಸ್ವಯ ಹೇಕಬಹುದಾಗಿದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಆಚರಣಿಗಕ್ಲ ನೇರ ಪವೇಶ ಪಡೆಯದೇ ಇರುವ ಹೆಣ್ಣು ಮಾನವನ ಬದಿಕಿನ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಫಟ್ಟಗಳಕಲ್ಲ 
ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುವ ಅಆಚರಣಿಗಕ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕ ಪಾಲು ಪಮುಖವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಆಚರಣೆ -ಸಂಬಕೆಗೆ ಸಂಭಂಧಿಸಿದಂತೆ  ತಾಯ್ದನದ ಗಹಿಕೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿ 
ದೆ. ಮಾನವನ ಹುಟ್ಬನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸಾಯುವ ವರೆಗಿನ ಪಮುಖ ಅಆಚರಣಿಗಕಲ್ಲ ತಾಯ್ತನದ 
ಪಾತವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಘಟ್ಟವಾಗಿರುವ ಈ ಕೆಕಗಿನ 
ನಾಲು ಆಚರಣಿಗಕನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


1) ಜನಸ-ಮ್ಯನೆರೆಯುವಿಕೆ 
2) ವಿವಾಹ-ಸೋಬಾನೆ 
3) ಬಪಿರು-ಬಾಣಂತಿ 


4) ಮರಣ 
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1. ಜನನ 


ತಾಯಿಯ ಗರ್ಭದಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಜೀವಿ ತನ್ನ ಅಕುವಿಸೊಂದಿಗೆ ಸ್ಪತಂತವಾದ 
ಉಸಿರಾಟವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತಾಯಿಯೊಂದಿಗಿನ ಕರುಕ ಬಂಧವನ್ನು ಬಡಿಸಿಕೊತ್ಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಂದ 
ಮಾನವ ಜೀವಿಯ ಜೀವನ ಪಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಗುವೊಂದು ಜನಿಸಿದ ನಂತರ ಹಲವು 
ಆಚರಣಿಗಕ ಮೂಲಕ ಜೀವನ ಪ್ರಾರಂಭದ ಯಾತೆಯನ್ನು ಆರಂಭಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹಂತದಿಂದಲೇ 
ಹಲವು ನಂಬಕೆ ಮತ್ತು ಆಚರಣಿಗಕನ್ನು ಆಚರಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ಪಾರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಗರ್ಭದಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಮಗುವನ್ನು ತಾಯಿಯ ಕರುಕು ಬಳಜ್ಜಯಿಂದ ಬೆರ್ಪಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಕ್ಷಣದಿಂದ ಗರ್ಭಣಿ ಬಾಣಂತಿ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾಕೆ.ಬಾಣಂತಿಗೆ ಬಹು ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ 
ಸೋಡಿಕೊಕ್ಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಯಿಯಾದವಕಗೆ ಮನೆಯವರು ಆರೈಕೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲಗೆ 
ಒಂಭತ್ತು ತಿಂಗಕ 'ಮುಟ್ಟು' ಕಟ್ಟರುವ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಬಾಣಂತಿಯ ಹೊಟ್ಟಯಿಂದ 'ಮಾಸು' ಎಂಬ 
ಪದಾರ್ಥ ಹೊರಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಕುರಿತಂತೆ ಹಲವು ಅಆಚರಣಿ ಮತ್ತು ಸಂಜಕೆಗಕು ಜನಪದರಲ್ರ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಬಾಣಂತಿಯ ಹೊಟ್ಟೆಯಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಮಾಸು ಸಿಕ್ಕ ಸಿಕ್ನ್ಲ್ಲ ಎಸೆಯದೆ, ಒಂದು 
ಚಿಕ್ಕ ಹೂಸಮಡಿಕೆಯನ್ನು ತಂದು ಮಾಸನ್ನು ಹಾಕುವರು.ಅದನ್ನು ಪಾಣಿ, ಪಕ್ನಿಗು ಮುಟ್ಟಬಾರದು 
ಎಂಬ ನಸಂಜಕ ಇದೆ.ಮಾಸಿನಿಂದ ತುಂಬದ ಮಡಿಕೆಯನ್ನು ಮನಸೆಯ ಹೊರಬಾಗಿಅಸ ಬಆಯಲ್ಲ 
ಗುಂಡಿ ತೊಡಿ ಮುಚ್ಚಿ ಹಾಕಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗಂಡು ಮಗುವಿನ ಜನಸವಾದರೆ ಮುಖ್ಯ ದ್ಹಾರದ ಒಳಗಡೆ, ಹೆಣ್ಣು ಮಗುವಾಗಿದ್ದರೆ ದ್ವಾರದ 
ಹೊರಗಡೆ ಗುಂಡಿ ಮಾಡಿ ಮುಚ್ಚಿಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹುಷ್ಯ 'ಕೊಟ್ಟ ಹೆಣ್ಣು ಕುಲಕ್ಕೆ ಹೊರಗೆ ' ಎಸ್ಸುವ 
ಮಾತು ಜನಸದಿಂದ ಪಾರಂಭಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾತಿ, ಜನಾಂಗ 'ಪದೇಶಗಳಗಸುಗುಣವಾಗಿ 
ಈ  ಆಚರಣಿ ಮತ್ತು ಸಂಬಕೆಗಕು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ.ಬಾಣಂತಿಯರಿಗೆ 
ಸೋಡಿಕೊಕ್ಳುವ ರೀತಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡಗಕಲ್ಲ ವಿಭನ್ನವಾಗಿ ಕಂಡು ಬಂದರೂ, ತುಂಬಾ ಆಸಕ್ತಿವಹಿಸಿ, 
ಆರೈಕೆಯಿಂದ ಆಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪರಿಪಾಠವಿದೆ. ಹೆರಿಗೆಯಾದ ಮೂರು ತಿಂಗಕವರೆಗೆ 
ಬಾಣಂತಿಯ ಆರೈಕೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಜೊಚ್ಚಲ ಹೆರಿಗೆಯಾದ ಬಾಣಂತಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ನೋಡಿಕೊಕ್ಕಲಾಗುತ್ತದೆ.ಪೌಷ್ಠಿಕವಾದ ಆಹಾರ, ಜಸಿನೀರುಕೊಟ್ಟು, ಬಾಣಂತಿಯರನ್ನು ನೋಡಿಕೊಕ್ಸುವ 
ಪರಿಪಾಠ ಪಾರಂಪರಿಕವಾಗಿ ನಡೆದಿದೆ. ಆದರೆ ಅಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವಾಗಿ ಇಂದು 
ಬಾಣಂತಿಯರನ್ನು ಸೋಡಿಕೊಕ್ಳುವ ರೀತಿ ಬಹಕಷ್ಟು ಸ್ವರೂಪ ಬದಲಾವಣಿಯಾಗಿದೆ. 


ಐದೇಖಪಿ ಮಾಡುವ ಪದ್ದತಿ 


ಮಗುವಿನ ಜನನ ಪಾರಂಭದ ಪಮುಖ ಆಚರಣಿ ಎಂದರೆ . ಐದೇಪಿ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ ಇದು 
ಮಗು ಜನಿಸಿದ ಐದನೇ: ದಿನದಂದ ಹಳ್ಳಗಕ್ಲ ಜನಪದರು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಗು ಹುಟ್ನದ ಐದನೇ 
ದಿನದಂದು ತಾಯಿ ಮಗುವಿಗೆ ಸ್ಥಾನ ಮಾಡಿಸಿ, ಮನೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ಸ್ವಚ್ಛಧೊಳಸಿ, ಮನೆಯಲ್ಲನ 
ಸೂತಕ ಹೋಯುತು. ಎಂದು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಅಂದು ಸಾಯಂಕಾಲ ಬಾಣಂತಿಯ ಕೋಣಿಯಲ್ಲ 
ವಿಶೇಷ ಪೂಜೆಯೊ೦ಂದು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದು ಮಗುವಿಗೆ ಹಳೆ ಬಟ್ಟೆಯ, ಕುಂಚಿ ಕುಲಾವಿ ಹೊಲಸಿ 
ಕಾಡಿಗೆ ಕಪ್ಪನ್ನಿಟ್ಟು ನೀರು ತುಂಬದ ಚಂದಿಗೆಯ ಪೂಜೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಿಶೇಷವಾದ ಸಂಜಕೆಯಂದರೆ ಬಹ್ಮಸು ಬಂದು ಮಗುವಿನ ಹಣೆಬರಹ ಬರೆದು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ 
ಎಸ್ಕುತ್ತಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 'ಶೇಟವಿ' (ಶೇಟಗಿ, ಶೇಟಗೆವ್ವ ) ಎಂಬ ದೇವತೆ ಮಗುವಿನ ಹಣೆ ಬರಹ 
ಬರೆಯುತ್ತಾಕೆ ಎಂಬ ಸಂಜಕೆ ಸಹ ಇದೆ. ಅಂದು ಬಕಳಜೋಕದ ಕಡುಬು ಮಾಡಿ ಶೇಟವಿದೇವಿಗೆ 
ಸೈವಿದ್ಧೆ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ.ಬಹನು ಹಣೆ ಬರಹ ಬರೆಯುವ ಸಂಜಕೆ ಒಂದು ಕಡೆ ಇದ್ದರೆ, 'ಶೇಟವಿ' 
ಎಂಬ ಸ್ಥೀ ದೇವತೆ ಮಗು ಜನಿಸಿದ ಐದನೇ ದಿನದಂದು ಹಣೆಬರಹ ಬರೆದು ಹೋಗುತ್ತಾಕೆಸ್ಬುವ, 
ಸಂಜಕ ಹಲವು ಸಮುದಾಯಗಕಲ್ಲ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಮಾತೃ ಆರಾಧನಾ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಪುರುಷ ದೇವತೆ ಬದಲಾಗಿ ಸ್ಥೀ ದೇವತೆ ಹಣೆಬರಹ ಬರೆಯುವವಳಾಗಿ 
ದ್ದಾಕೆ. ಇದು ಮಾತ್ರ ಪಧಾನತೆಯ ಕುರುಹು ಎಂದೇ ಹೇಕಬಹುದು. ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕಕ ಕೊರಳಲ್ಲಿ 
'ಶೆಟವಿ'ಯ ಚಿತ ವಿರುವ ಗೋಲಾಕಾರದ ಒಂದು ಆಭರಣ ಹಾಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮಗು ಎರಡು ಮೂರು 
ವರುಷಗಳಾಗುವವರೆಗೆ ಇದನ್ನು ಕೊರಕಲ್ಲ ಕಟ್ಕಲಾಗುತ್ತದೆ.ಈ ಆಭರಣ ಬಂಗಾರ ಇಲ್ಲವೇ ಬೆಳ್ಳಿಯಿಂದ 
ಮಾಡಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಗು ಜನಿಸಿದ ಸಂತರ ತಾಯಿಯ ಆರೋಗ್ಯದ ಕಡೆ ಹಚ್ಚು ಗಮನಸ 
ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾಕಜಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಚೊಚ್ಚಿಲ ಬಸರಿಗಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು ಬಸಿರು -ಹೆರಿಗೆಯಂತಹ 
ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಮಾಸಸಿಕವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚನ ಒತ್ತಡ ಹೆರದೆ ಆರೈಕೆಯಿಂದ 
ನೋಡಿಕೊಕ್ಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲ ಪಾಮುಖ್ಯತೆ ಬರುವುದು ಆಕೆ ತಾಯಿಯಾಗುವ 
ಸಂಧರ್ಭ ಬಂದಾಗ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಕೆಯ ಬದುಕು ಜನಪದ ಗರತಿ ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ 'ಹಾಸುಂಡು 


ಅಸಿ ಒಗದಂಗ' ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಮೈನೆರೆಯುವಿಕೆ 


ಹೆಣ್ಗು ಮಗು ತನ್ನು ಹನ್ನೊಂದನೆ ವಯಸ್ಸಿನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸುಮಾರು ಹದಿನೆಂಟನೆಯ 
ವಯಸ್ಸಿಸವರೆಗೆ ಮೊದಲಸಲ ಖಯತುಮತಿಯಾಗುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮ್ಯನೆರೆಯುವಿಕೆ ಎಂದು 
ಕರೇ ಶಲಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ಮಗು ಫೌಢಳಾಗುವುದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೆ ಎಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ. 
ಕಾನ ೂನಿನ ಮೂಲಕ ಹೆಣ್ಣಿನ ವಯಸ್ಸು ಹದಿನೆಂಟು ದಾಟದ ಮೇಲೆ ಮದುವೆಗೆ ಯೋಗ್ಯಕೆಂದು 
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ಹೇಕಲಾಗುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಜನಪದರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ ಮೈನೆರೆದ ಹೆಣ್ಣು ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯಕು ಎಂದು 
ನಂಬುತ್ತಾರೆ. 

ಮಗುವನ್ನು ಹೆತ್ತ ತಾಯುಗೆ ಆರೈಕೆ ಮಾಡುವಂತೆ ಮೈನೆರೆದ ಹೆಣ್ಣಿಗೂ ಸಹ ತುಂಬ 
ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ  ನೋಡಿಕೊಳ್ಕಲಾಗಿತ್ತದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದ ಹಲವು ಆಚರಣಿ ಮತ್ತು 
ನೆರೆ -ಹೊರೆಯ ಮುತ್ತೈದೆಯರಿಗೆ ಕರೆದು ಸ್ಥಾಸಾದಿಗಕಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಅನುಕೂಲಕ್ಕೆ ತಕ್ನಂತೆ 
ಕೆಲ ದಿನಗಕನ್ನು ಆಕೆಗೆ ಪತ್ಯೇಕ ಕೂಡಿಸಿ ಅಲಂಕಾರ ಮಾಡಿ ನೆರೆಮನೆ ನೆಂಟರಿಪ್ಪರಿಗೆ 
ಕರೆದು ಪಿಹಿ ಊಟ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದೇಶ ಹಾಗೂ ಸಮುದಾಯಗಕಲ್ತ 
ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಆಚರಣಿಗಕನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕಡೆಗಕೊಂ ಮೈನೆರೆದ 
ಹಣ್ಣು ಮಗಳಗೆ ಮನೆಯ ಅವರಣದಲ್ಲ ಮಂಟಪ ಹಾಕಿ ಕೂಡಿಸಿ ಸೋಬಾನ ಪದಗಳನ್ನು 
ಹಾಡುವುದು ಹಾಸ್ಯ -ವಿಹೋದಗಕನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ. ಆಕೆಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಕೆಲ ಸಮುದಾಯಗಕಲ್ಲ ಗೂಡ್ಲು ಹಾಕುವ ಪದ್ಧತಿ ಇದ್ದು ಮೈನೆರೆದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಪತ್ಯೇಕವಾದ 
ಮನೆಯಿಂದ ಸ್ವಲ್ಲ ದೂರದಲ್ಲ ಗುಡಿಸಲು ತಯಾರಿಸಿ ಕೆಲ ದಿನಗಕವರೆಗೆ ದೂರ ಇರಿಸಲಾಗುವುದು. 

ತಾಯ್ತನದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಮೈನೆರೆದ ಹೆಣ್ಣಿಸ ಪಕ್ನ್ಕದಲ್ಲ ಕಟ್ಟಗೆಯ ಗೊಂಬೆಯೊಂದು 
ಇಡುವರು. ಮೈನೆರೆಯುವುದು ತಾಯ್ದನದ ಪಥಮ ಹಂತ ಎಂದೆ ಸಂಜದ್ದಾರೆ ಜನಪದರು. 
ತಾಯಿ ಆಗುವ ಸಂಕೇತವೆ ಖಯತುಮತಿಯಾಗುವುದು. ಕಟ್ಟಗೆಯ ಗೊಂಬೆಯೊಂದು ಇಡುವರು. 
ಮೈನೆರೆಯುವುದು ತಾಯ್ತನದ ಪ್ರಥಮ ಹಂತ ಎಂದೆ ಸಂಜದ್ದಾರೆ ಜನಪದರು ತಾಯಿ ಆಗುವ 
ಸಂಕೇತವೆ  ಖುತುಮತಿಯಾಗುವುದು. ಕಟ್ಟಗೆಯ ಗೊಂಬೆಗೆ ಸೀರೆ ಉಡಿಸಿ ಮೈನೆರೆದ 
ಹೆಣ್ಣುಮಗಕ. ಬಕ ಇಡಲಾಗುತ್ತದೆ.. ಈ ಆಚರಣಿ ತಾಯ್ತನದ ಸಂಕೇತವೇಂದೆ ಹೇಕಬಹುದು, 
ತಾಯಿಯಾಗಲೂ ಈ ಹೆಣ್ಣು ಸಮರ್ಥಕು ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಬರುವಂತೆ ಗೊಂಬೆ ಇಡುವ 
ಆಚರಣಿ ಚಾಲ್ರಯಲ್ಲ ಬಂದಿದೆ. ಜನಪದರಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿಸ್ನ ಖತುಮತಿ ವಿಷಯವನ್ನು ಗೌಪ್ಯವಾಗಿ 
ಇಡದೆ ಅದನ್ನು ಸಾರ್ವಜನಿಕಗೊಆಸುವ ಉದೇಶವೆಂದರೆ .ಆಕೆ ತಾಯಿ ಆಗುವ ಎಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಕು 
ಪಾಪ್ತಿಯಾಗಿವೆ. ಎಂದು ಬಹಿರಂಗ ಪಡಿಸುವುದೆ ಆಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ''ಜಗತಿನಲ್ಲ ಸುಮಾರಾಗಿ 
ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಕಲ್ಲೂ, ಎಲ್ಲ ಪಂಗಡಗಕಲ್ಲೂ ಹುಡುಗಿ ಮೈೆನೆರೆದಕೆಂದರೆ ಬಂಧುಗಕು ಕಲವು 
ಜಾಗತೆಗಳಕನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲ ನಿಷೇಧಗಳು ಅದು ಮಾಡಬಾರದು, ಇದು ತಿಸ್ನುಬಾರದು 
ಮುಂತಾದವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಕ್ಲ  ಮುಖ್ಯವಾದವೆಂದರೆ ಯಾರ ಕಣ್ಣಿಗೂ ಜೀಕದಂತೆ 
ಒಂದು ಕತಲು ಗುಹೆಯಲ್ಲೋ, ಕೋಣಿೆಯಲ್ಲೋ ಹುಡಗಿಯಸನ್ಸಿರಿಸುವುದು ಬಲು ಮಿತವಾದ 
ಪಥ್ಯದ ಆಹಾರ ಕೂಡುವುದು, ಹಸಿರೆಲೆಗಳಂದ ಹಣೆದ ಚಾಪೆಯ ಮೇಲೆಯೇ ಇರುವುದು 
ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲಾ ಸರ್ವೇ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಕಲ್ಲೂ ಇರುವಂತಹವೇ ಈಗಲೂ 


ಕೆಲ ದೇಶಗಕಲ್ರ್ಲ, ಜಾತಿಗಕ್ಲ ಈ ಆಚಾರಗಕು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ '*” ಮೈನೆರೆದ ಹಣ್ಣು- ಮಗಳಗೆ 


ತಾಯಿಯು: ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಆರೈಕೆ ಮಾಡುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಶೃಂಗಾರಮಾಡಿ, ಮಂಟಪಕಟ್ಟ 
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ಹಾಡಿ ಹಾರ್ಯಸುತ್ತಾಕೆ. ಅಕ್ಕ ಪಕ್ಕದ ಮುತ್ತೆ ದೆಯರಿಗೆ ಕರೆಯಿಸಿ, ಸೆಂಟರಿಷ್ಠರಿಗೆ ಹಳ 
ಸಂಭಮ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಮೈನೆರೆದ ಹಾಡು ಈ ಕೆಕಗಿನಂತೆ ಇದ್ದು ತಾಯಿಯ ಸಂಭಮ ಇಲ್ಲ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದು ನೋಡಬಹುದು. | 


"ಮೈನೆರದ  ಮಗಳಗೆ ಮೊಗ್ಗಿನ ಜಡಿಹಾಕಿ 

ನೀಅ ಬಣ್ಣದ ರೇಶ್ಮಿ ಧಡಿಯ ಉಡಿಸ್ಕಾರ 

ಕೈಗಳಗೆ ಬಡದಾರ ಶೀಗಂಧ ಹಿಗ್ಗಿಅ 

ಹೀಂಗ ತಾಯಿಯೇ ನದುರ ಮಾಡ್ಕಾಕ ಸೋಬಾನವೆ. 


ಮಗಳಾ ಅಂದವ ನೋಡಿ ಮಾದೇವ ಭೂಮಿಗ್ಗಂದ 
ಕಣ್ತುಂಬ ನೋಡಿ ಹರಕೆಯ ತಾ ಕೊಟ್ಟ 

ಮುಂದಿನಾ ನಿನ ಜನುಮ ಸುಖದಾಗ ಆಗಲೆಂದು 

ಹಿ೦ಗೆತ್ತಿ ಮುತ್ತೆ;ದೇರು ಆರತಿ ಬೆಕಗಿದಾ ಸೋಬಾನವೇ "4 


ವಿವಾಹ -ಸಹೋಬಾನೆ 


ವಿವಾಹವು ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಮಾಸ್ಯತೆ ಪಡೆದ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿದೆ. ಪಪಂಚದಾದ್ಯಂತ 
ಕಂಡುಬರುವ ಈ ವಿವಾಹವೂ ಸಮಾಜದ ಮೂಲ ಪಫಟಕವಾದ ಕುಟುಂಬದ ಒಂದು ವಿಭನ್ನು 
ಅಂಗ. ಮಾನವನು ತಸ್ನು ಅಗತ್ಯತೆಗಳನ್ನು ವಿವಾಹದ ಮೂಲಕ ಪೂರೈಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಾನೆ. 
ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಕಾಮಾದಿಗಕ ಬಯಕೆ ಹಾಗೂ ಸಂತಾನ ಪಡೆಯುವ ಹಕ್ಕನ್ನು ವಿವಾಹ 
ಪೂರೈಸುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞನಾದ ' ಬಾನಿಸೊ ಮಲಅನವೇಸ್ಥಿ "ವಿವಾಹವು ಸ್ಲೀ ಪುರುಷರ ಲೈಂಗಿಕ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯ ಪೂರೈಕೆಗಾಗಿ ಮತ್ತು ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಉದ್ದೇಶ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಐರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡ 
ಒಪ್ಪಂದವಾಗಿದೆ.''*” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಮಾಸವಸು ತನ್ನ ಅಭವೃದ್ದಿಯನ್ನು, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಂಸ್ಪೃತಿಕ 
ಬದುಕನ್ನು ವಿಹಾಹದೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಎಕೆಂದರೆ ಸಮಾಜ ಒಪ್ಪಿತವಾದ ವಿವಾಹದ 
ಮೂಲಕ ಮಸುಷ್ಯ ಲೈಂಗಿಕ ತೃಪ್ತಿ, ಮಕ್ಕಕ ಪಾಲನೆ, ಹಿರಿಯರ ಆಲ್ಕೆಕೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಕಸ್ನು 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡು ಪರಸ್ನ್ಥರ ಸಹಕಾರದಿಂದ ವಿವಾಹ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಸಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬರಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ವಿವಾಹದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವೆಂದರೆ ಮಕ್ನಕನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಸಮಾಜದ 
ಮುಂದುವರೆಯುವಿಕೆಗಾಗಿ ತನ್ನ ವಂಶದ  ಬೆಕೆವಣಿಗೆಗಾಗಿ ಸಂತಾನ ಪಡೆಯುವ ಉದ್ದೇಶ 
ಹೊಂದಲಾಗಿದೆ. ವಿವಾಹದ ಬಂಧನದ ಪತೀಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟದ ಮಕ್ಕಳಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಮಾಸ್ಯತೆ ಇದೆ. 
ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಸಮಾಜದ ವಿವಾಹವೆಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಗೂ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ವಿವಾಹವೂ ಹಣ್ಣಿಗೆ 
ಸುಖವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ ಸಾಧನವೆನೂ ಇಲ್ಲ. ವಿವಾಹದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಶೋಷಣಿಗಕು 
ರಾಜರೋಪಷಬಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ''ಹುಡುಗಿ ತೊಳೆಯುವ, ಬಳಯುವ ವಯಸ್ಸಿಗೆ 
ಬರುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ ಅವಳ ಲಗೃದ ಬಗ್ಗೆ ಗಓಬಡಿ. ಮದುವೆಯ ಅರ್ಥ, ಅನಂತರದ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಕು, 
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ಗರ್ಭಣಿಯಾಗುವುದು, ಬಾಣಂತಿತನ, ಮಕ್ಕಕ ಲಾಲನೆ - ಪೋಷಣಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತಿಆದುಕೂಕ್ಕುವಷ್ಟು 
ಮಾನಸಿಕ ಬೌದ್ದಿಕ ಮತ್ತು ಶಾರೀರಿಕ ಶಕ್ತಿ ಆ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕ್ತ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿರುವಾಗ 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಸಾಮಾಜಕ ಒತ್ತಾಯವನ್ನು ಹೇರುವಂತಹ ' ಕೌಟುಂಬಕ ನೀತಿಯು ಬಹಳ 


ಅಶಾಸ್ಟಿ €ಯ ಮತ್ತು ಅಮಾನುಷವಾದುದಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಕಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "೨ ವಿವಾಹ ಪದ್ದತಿ 


ಮನುಷ್ಯನ ಬದುಕು ಹಸನು ಗೊಳಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇರಬೇಕೆ ಹೊರತು ಅದೇ ಮಾರಕವಾಗಬಾರದು. 

ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಒಕಗಾದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ತಾಯಿಯಾಗಿ ಒಂದು ತರಹದ ಶೋಷಣಿಗೆ ಒಳಗಾದರೆ, 
ಮಕ್ಕಳಲ್ಲದವರೂ ಸಹ ನಿಂದೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿ ಬಾಕು ಹಿನಾಯಗೊಂಡಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಠವಿದೆ. ಆದರೆ ಪಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲ ಮಾತೃಪದಾಸತೆಯ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ ವಿವಾಹ ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಕು ಪಡೆಯುವಿಕೆಗೆ ಯಾವುದೇ 
ಸಂಭಂಧವಿರಲಲ್ಲ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ವಿವಾಹ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ಒಕಪಡಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದ ಅಂದರೆ ಮಕ್ನಕ 
ಹುಟ್ನಗೆ ಗಂಡೊಬ್ಬ ಕಾರಣವೆಂಬ ತಿಕುವಕಕೆ ಮೂಡದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲ ತಾಯಿಗಾಗಳೀ ತಾಯನಸಕ್ನಾಗಿ 
ಯಾವುದೇ ತರಹ ಆತಂಕಗಳಾಗಲೀ, ತಲ್ಲಣಗಳಾಗಆಅ ಇರಲಲ್ಲ. ತಾಪಿ ಧರ್ಮರಾವ ಅವರು ತಮ್ಮ 
ವಿವಾಹ ಹುಟ್ಟು ಮತ್ತು ಪೂರ್ವೋತ್ತರವೆಂಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಅಭಿಪಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ 'ಪುರಾತಸನ 
ಮಾನವರಿಗೆ ಸಂತಾನದ ಕಾರಣ ಗೊತ್ತಿರಲ್ಲ ಯಾವಾಗಲೋ ಜೊತೆಗೂಡಿದರೆ ಮತ್ಕಾವಾಗಲೋ 
ಸಂತಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.  ಮನಸುಷ್ಯರಲ್ಲಾದರೂ, ಪಾಣಿಗಲ್ಲಾದರೂ, ಪಕ್ಷಿಗಕಲ್ಲಾದರೂ ಈ ಎರಡು 
ಕಾರ್ಯಗಕಗೂ ಸಡುವೆ ಅವಧಿಯುರುತ್ತದೆ . ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ಆ ಜೊತೆಗೂಡುವಿಕಯೇ 
ಕಾರಣವೆಂದು ತಕ್ಷಣ ಗಹಿಸಲಾರ ಆ ವಿಷಯ ಗಹಿಸಲು ಬಹಕ ಬುದ್ದಿ, ವಿಜ್ಞಾನಗಕು ಬೇಕು 
.ಅಂದಿಸವರಿಗೆ ಅವು ಇರಲಲ್ಲ. ಅವರ ದೃಷ್ಣಿಯಲ್ಲ ಜೊತೆಗೂಡುವಿಕೆ, ಸಂತಾನವುಂಟಾಗುವಿಕೆ, 
ಎಂಬವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರ್ಯಗಕು, ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ್ದವು. ಆಗಿನ ಮನುಷ್ಯರು ತಿಂದಂತೆಯೇ, 
ಕುಡಿದಂತೆಯೇ ಜೋತೆಗೂಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರೊಂದಿಗೆ ಆ ತೃಷೆ ತೀರಿಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆ ಕಿಯೆಯಸ್ನು 
ಮರೆತುಬಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಷ್ನೇ ಹೊರತು ಅದರೊಂದಿಗೆ ಈ ಸಂತಾನವನ್ನು ಗಂಟು ಹಾಕಲಾರದಾದರು' 
ಎಸ್ಬುತ್ತಾರೆ. 

ಠಃ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಬಹುಷ್ಯ ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಉಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಕುಟುಂಬ ವಿವಾಹಗಕಂತಹ ಸಾಮಾಜಕ ತಾಯಿಯನ್ನು ಬಾಡಿಗೆ ಎತ್ತಾಗಿಯೇ ಕಂಡಿವೆ. 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ಪತ್ತು ಎಂದು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿವಾಹ, ಆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ 
ಕಾಅಡುವ ಹೆಣ್ಣಿಸ ದಾರುಣ ಚಿತಣ ತಾಯ್ತಸದಲ್ಲ ಪರಿವ್ಯಸನವಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 
ವಿವಾಹದಿಂದ ಮಕ್ನಕನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು ಎಂಬ ವಿಷಯ ಕೇವಲಹೆಣ್ಣಿಗೆ ನೈತಿಕ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಪುರಿಷಾಧಿಕಾರ ಭದಪಡಿಸಿಕೊಕ್ಕಲು ಹುನ್ನಾರ ನಡೆಸಿ ಅದರಲ್ಲ ಯಶಸ್ಸು 
ಕಂಡಿರುವುದು ಸರ್ವವಿದಿತ. ಪುರುಷರು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಮಹಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಸಾಧಿಸಲು 
ಪ್ರಾರಂಭಸಿ ಮುಕ್ತ ಲೈಂಗಿಕ ಪದ್ದತಿಯನ್ನು ಅಸಿ ಹಾರಿ ತನ್ನ ವಂಶದ ಕುಡಿಯನ್ನು 
ಭದಪಡಿಸಿಕೊಕ್ಕಲು ವಿವಾಹ ಸಂಸ್ಥೆ ಹುಟ್ಟು ಹಾಕುವುದು ಪುರುಷಶಾಹಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತು. ' 
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ಶೋಭಾನೆ 


ವಿವಾಹದ ನಂತರ ಸಂತಾನ ಪಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಸಡೆಸುವ ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣಿಸ್ನ ಮಿಲನದ 
ಆಚರಣಿಯ ಈ ಶೋಭಾನೆ ಪದ್ಧತಿ. ಶೋಭಾನೆ ಎಂದರೆ ಹೆಸರೆ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಶುಭವಸ್ಸು 
ಕೂರುವುದು ಸಂತಾನ ಫಲ ಪಾಪ್ತಿಯಾಗಆಅ ಎಂದು ಹಾರೈಸುವ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಶೋಭಾನೆ 
ಪದಗಕೆಂದು ಕರೆಯುವರು. ವಧು - ವರರಿಗೆ ಹಾರೈಕೆಯ ನುಡಿಗಣಂದ ಮುತ್ತೆ ದೆಯರು 
ಸೇರಿ ಅಆಶಿರ್ವದಿಸುವ ಅಆಚರಣಿಯೆ ಈ ಶೋಭಾನೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಜೀವನದಲ್ಲ ಮೈನೆರೆಯುವುದು, 
ಮದುವೆಯಾಗಿ ಶೋಭನದ ಅಆಚರಣಿಗಕು ಶುಭದ ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿ ತಾಯ್ತನದ ಪತೀಕವೆಂಬಂತೆ 
ಚಾಲ್ರಯಲ್ಲವೆ. ಮದುವೆಯಾದ ವಧು ವರಗಕು ಸಂತಾಸಪಾಪ್ತಿ ಹೊಂದಿ ಜೀವನ ಸಾಫಲ್ಯಗೊಜಸಿಕೊಳ್ಸಲ 
ಎಂಬ ಹಾರೈಕಯು ಈ ಶೋಭನ ಪದ್ದತಿಯುದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸೋಬಾನ ಪದಗಕ್ಲ ತಮಗೆ 
ಎಂಥ ಮಕ್ಕಕು ಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಬೇಡಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾರೆ. 
"ಮಾತಿನ ಮಗಬೇಕ ನೀತಿಯ ಮಗಕು ಸಾಕ 
ಉದಾಕ ಮಕ್ಕಕು ಬಾಡ ಸೋಬಾನವೆ 
ಉದಾಕ ಮಕ್ಕಕ ಕೂಡಬೇಡ ಮಾದೇವ 
ಬಂಜೆಂಬ ಶಬುದ ನನಗಿರಅ  ಸೋಬಾನವೆ 
ಬಡತನ ಇರಲ್ಯಾಕ ಗಂಜಿಯ ಕುಡಿಯಲ್ಮಾಕ 
ಅಭಿಮಾನ ನಮಗ ಕೊನಿತಸ ಸೋಭಾನವೆ 
ಅಭಿಮಾನ ನಮಗ ಕೊನಿತನ: ಮಾದೇವ 


ಹರಿದಹೋದ ಗಳಗ್ಯಾಗ ಸಾವ ಬರಲಅ ಸೋಬಾನವೆ ''* 


ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಯಾದವಕು ಉದಾಕ ಮಕ್ಕಕು ತಮಗೆ ಬೇಡ ಬಂಜೆಯಾಗಿ ಇರಬಹುದು 
ಆದರೆ ನೀತಿಹಿನ ಮಕ್ನಕು ಬೇಡ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳದ್ದಾಕೆ. ಬಡತನ ಇದ್ದರೂ ಚಿಂತೆ 
ಇಲ್ಲ ಅಭಿಮಾಸದಿಂದ ಬದುಕಬೇಕು ಅಭಮಾನಸರಹಿತಳಾಗಿ ಬದುಕುವುದಕ್ಕಿಂತ ಸಾಯುವುದೇ 
ಲೇಸು ಎಂಬ ಮಾತು ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 'ಮುಂಜಾನೆ ಹುಟ್ಟ ಸಂಜೆಗೆ ಸಾಯಲಅ 
ಬಂಜೆಂಬ ಶಬುದ ಅಜಯಲ' ಎಂಬ ಮಾತು ಇಲ್ಲ ಹುಸಿಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 'ಹತ್ತು 
ಹಡೆಯುವುದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಮುತ್ತನ್ನು ಹಡೆಯಬೇಕು' ಎನ್ನುವ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಸೋಬಾನೆ ಪದದ 
ರಚನೆಗೊಂಡಿದೆ. 


3. ಬಪಿರು ಬಾಣಂತಿಯರ ಆಚರಣಿ ಮತು ಸಂಬಕೆಗಕು 


ಹೆಣ್ಣಾದವಕು ತನ್ನು ಗರ್ಭದಲ್ಲ ನವ ಮಾಸಗಕ ಕಾಲ ಮಗುವನ್ನು 
ಹೊತ್ತುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾಕೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯಾಗಲಅರುವ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಆಚರಣಿಗಕನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ ಅವುಗಳೆಂದರೆ ಕಕ್ಕಕುಪಸ ಮಾಡುವುದು, ಹಣ್ಣುಕೊಡುವುದು, ಬಂಕಿ (ಬಯಕೆ) 
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ಊಟಕೂಡುವುದು. ಸೀಮಂತಮಾಡುವುದು ಇವುಗಕನ್ನು ಸಂತೋಷದಿಂದ ಆಚರಣಿ 
ಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ. ತಾಯಿಯಾಗುವ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ ಸೋಡಿಕೊಕ್ಕುವರು. 

ಗರ್ಭಣಿಯಾದ ಮೂರು ತಿಂ೦ಗಕಲ್ಲ ಕಕ್ಕಕುಪಸ ಮಾಡುವ ಆಚರಣಿ ಇದೆ. ಗರ್ಭಣಿಯಾದ 
ಸುದ್ದಿ ಮನೆಯವರಿಗೆ ತಿಃಯುತ್ತಲೆ ಆಕೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗಮನಿಸಿಕೊಕ್ನಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕೆಗೆ ಕಣ್ಣ 
ಕುಬಸ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಮನಸ್ನಣಿ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪಾರಂಭದ ಗರ್ಭ ನಿಜವೋ ಸುಕ್ಕೊೋ 
ಎಂಬ ಅಆತಂಕದಲ್ಲ ಹಚ್ಚಾಗಿ ನೆಂಟರಿಪ್ಠರಿಗೆ ಹೇಆಕೊಳ್ಸದೇ ಮನೆಯಲ್ಲಯೆ ಈ ಆಚರಣೆ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಗರ್ಜಣಿಗೆ ತರತರಹದ ಅಡುಗೆ, ಹಣ್ಣು, ಹಸಿರುಕುಪ್ಪಸ, ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಧಾಸ್ಯ, 
ಕೂಬ್ಗರಿ, ಅಡಿಕೆ, ಬಾದಾಮ, ಉತ್ತತ್ತಿ ಅರಶಿನದ  ಕೊಂಬುಗಕಂದ ಆಕೆಯ ಉಡಿಯನ್ನು 
ತುಂಬಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೂವಿನ ದಂಡೆ ತಂದು ಆಕೆಯ ಸಿಂಗರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಬಯಕೆ ಊಟವೂ ಬಹುವಿಶಿಷ್ಠವಾಗಿದ್ದು, ವಿವಿಧ ಪಕ್ನಾಸ್ನಗಕನ್ನು ತಯಾರು ಮಾಡಿ ಗರ್ಜಣಿಗೆ 
ಉಣಬಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂತರ ಬಂದಂಥ ಎಲ್ಲ ನೆಂಟರಿಷ್ಟರು ಸಂಭಮದಿಂದ ಸೀಮಂತ ಕಾರ್ಯಕಮ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಕುಪ್ಪಸ ಹಾಗೂ ಸೀಮಂತ ಕಾರ್ಯಕಮ ಮಾಡುವುದರ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ 
ಸಂಭಮವಾದರೂ, ಬಸಿರಾದ ಹೆಣ್ಣಿಸ್ನ ಬಯಕೆಗಕನ್ನು ನೀಗಿಸುವುದು, ಆಕೆ ಆರೋಗ್ಯಕರ 
ಮಗುವನ್ನು ಜನ್ಮ್ನನೀಡಅ ಎಂದು ಹಾರ್ಯಸುವುದೆ ಆಗಿದೆ. ಗರ್ಜಣಿಯಾದ  ಮಹಿಕೆಯನ್ನು 
ಸಂತೋಷದಿಂದ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆಕೆಯ ದೇಹ ಮನಸ್ಟು ಅಆಸಂದದಿಂದ ಕೂಡಿರಬೇಕು ಎಂಬ 
ಬಯಕೆ ಎಲ್ಲರದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬಸಿರಾಗಿನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮಗುವನ್ನು ಜನ್ಮಕೊಡುವ ವರೆಗೆ ಮನೆಯ 
ಎಲ್ಲ ಸದಸ್ಯರ ಗಮನಸ ಆಕೆಯ ಮೇಲೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಗರ್ಭಣಿಯರು ಏನು ಮಾಡಬೇಕು ಏಸು 
"ಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬ ಹಲವು. ಸಂಜಕೆಗಕು ಸಮ್ಮ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತಲದೆ. ಅವುಗಕಲ್ಲ ಕೆಲವು ಕೆಕಗಿಸಂತೆ 
ಸೋಡಬಹುದು. 


* ಗರ್ಭೂಣಿಯರು ' ತಂಗಕು' ಆಹಾರ ಸೇವಿಸಬಾರದು 

* ಕಾಲ ಮೇಲೆ ಕಾಲುಹಾಕಿ ಕುಆತುಕೊಳ್ಳಬಾರದು. 

* ಗರಣಿಯರಿಗೆ ಸಾವಿನ ಸುದ್ದಿ ಹೇಕಬಾರದು ಹೇಆದರೂ ಶವ ಸಂಸ್ಥಾರಕ್ಕೆ ಹೋಗ 
ಕೂಡದು. 

* ಮೊದಲ ಹೆರಿಗೆ ತವರಿನಲ್ಲೇ ಆಗಬೇಕು. 

* ಗರ್ಭಣಿಗೆ ಮಣ್ಣು ತಿನ್ನುವ ಆಸೆಯಾದರೆ ನೆಲ ಆಕುವ ಮಗ ಹುಟ್ಟ ಬರುವನು. 

* ಮಗು ಗರ್ಭದಲ್ಲರುವಾಗ ತಾಯುಗೆ ಎದೆ ಉರಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಹುಟ್ಟುವ ಮಗುವಿನ 
ಜಾವುಕ (ತಲೆಗೂದಲು ) ಹೆಚ್ಚಾಗಿವೆ ಎಂಬ ನಂಬಕೆ ಇದೆ. 

* ಗರ್ಭೂಣಿಯರಿಗ ಪ್ರಯಾಣ ನಿಷಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


* ಗರ್ಭಣಿಯರ ಬೆನ್ನು ದಾಟಬಾರದು. 
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*. ಗರ್ಭೂಣಿಯರು -ಗಹಣಗಕನ್ನು ನೋಡಬಾರದು, ಗಹಣ ದಿನದಂದು ಚಳ ಬಟ್ಟೆ ಧರಿಸಿ 
ಮಲಗಿರಬೇಕು. 


ಹೀಗೆ ಹಲವು ಬಗೆಯ ನಂಬಕೆಗಕು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಬಾಣಂತಿ ಕುರಿತಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜನಾಂಗ, ವರ್ಗ, ಪದೇಶಗಳಗಸುಗುಣವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಆಚರಣಿ-ಸಂಜಕೆಗಳವೆ. ಹೆರಿಗೆಯಾದ ದಿನ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಕೆಗೆ ಬಸಿ ನೀರಿನಿಂದ ಎಣ್ಣಿ ಸ್ಥಾನ 
ಮಾಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂರು ತಿಂಗಳವರೆಗೆ ಪೌಷ್ಠಿಕ ಆಹಾರಕೊಟ್ಟು ವಿಶಿಷ್ಠವಾಗಿ 
ಸೋಡಿಕೂಳ್ನಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮಗುವನ್ನು ಹೆತ್ತು ಆಯಾಸ ವಾಗಿರುವ ಜೀವಕ್ಕೆ ಉಪಚಾರ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹರಿಗೆಯಾದ ಐದು ದಿನಕ್ಕೆ ಮಲಗೆ ತೆಗೆದು, ಸೂತಕದಿಂದ ಮುಕ್ತಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬಾಣಂತನವಾಗಿ ಐದು ದಿನದವರೆಗೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೆ ಸಮಾರಂಭಗಕನ್ನು ಆಚರಣೆ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಬಾಣಂತಿಯರಿಗೆ ಅಂದರೆ ಹೆರಿಗೆ ಸಂತರ ಐದು ದಿವಸಕ್ಕೆ 
ಕೊಯಿಲ ಮಡಿಸುವದು ಎಂಬ ಆಚರಣಿ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಬಾಣಂತಿಯರ ಮಲಗೆ ತೆಗೆಯುವ 
ಆಚರಣಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಕುರಿತಂತೆ ಜನಪದ ಗೀತೆಯೊಂದು ಹೀಗಿದೆ. 


ನಾರಿಯ ಕೈಯಾಗ ಧಾರಿಯಾ ಕುಡಗೀಲ 
ನಾರೆದ್ದು ಕೊಯಿಲ ಹುಗುವಕ ಪತಿಮಾ 
ನಾರಿ ನೀಹೊತ್ತ ಫಲಗೋಕ | 

ನಾಗಳಕ ಕರಿ ಎಕ್ಕ ನಾಗಕ ಬಳ ಎಕ್ಗ 
ನಾಗಾಯಿ ಮುಂದ ಹೊಯ್ಯೊ ಗಾಣ 
ನಾಗಾಯಿ ಮುಂದ ಹೊಯ್ಕೊ ಗಾಣದ ಎಣ್ಣಿ 
ಮಾವಸ ಮನಿಯವರು ಖಕುವಿದ ಈ ಎಣ್ಣಿ 
ಹೊಕ್ಕಕ್ನ ಕರಿಎಕ್ಕ ಹೊಕ್ಕಕ ಬಿಅಎಕ್ಕ 
ಹೊಕ್ಸಾಯಿ ಮುಂದ ಹೊಯ್ಯೊ ಗಾಣ 
ಹೊಕ್ಸಾಯಿ ಮುಂದ ಹೊಯ್ದ ಗಾಣದ ಎಣ್ಣಿ 
ತಂದಿಯ ಮನಿಯವರು ಖಕುವ್ಯಾರೆ 
ತಂದಿಯ ಮನಿಯವರು ಖಕುವಿದ ಈ ಎಣ್ಣಿ 


ಅತಿಗಿ ಬಂದು ಇಡುವಕು 
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ಹತ್ತೋಂದು ಹಡಿಯವ್ಪ ಪುತನ ಪಡಿಯವ್ಪ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಣ್ಣ ಸಮಗವ್ಪ 

ಗೋಧಿಯ ಉಡಿ ತುಂಬ ಖ್ಯಾದಿಗಿ ಮುಡಿತುಂಬ 
ಆಡ ಮಕ್ಕಕು ಮನಿತುಂಬ 

ಅಕ್ಕಿಯ ಉಡಿತುಂಬ ಮಲ್ರಗಿ ಮುಡಿತುಂಬ 


ಓದೋ ಮಕ್ಕಕು ಮನಿತುಂಬ 
(ಗಿರಿಕೋಗಿಲೆ -ಸಂ೦- ನೀಲಾಂಬಕಾ ಪೋಲಸ್‌ ಪಾಟೀಲ್‌-ಪು- ೨೩೬) 


ಹತ್ತು ಗಂಡು ಮಕ್ಕಕು ಪಡೆದು ಮೇಲೊಂದು ಹೆಣ್ಣು ಹಡೆದು ಸಮಗೆ ಕೋಡು ಎಂದು ತವರವರು 
ಬೇಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಬಾಣಂತಿಯರಿಗೆ ಸಂಭಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಆಚರಣಿಗಕನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


ಬಾಣಂತಿಯರಿಗೆ ಸಂಭಂದಿಸಿದ ನಂಜಕಗಕು 


* ಬಾಣಂತಿಯರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಕೊಣಿಯಲ್ಲ ಪತ್ಯೇಕವಾಗಿದ್ದು ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದ 
ಯಾರ ದೃಷ್ಣಿಯೂ ಬಾಣಂತಿಯ ಮೇಲೆ ಜಕಬಾರದು 


*€ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದವರು ಕೈಕಾಲು ತೋಕೆದು ಸ್ನಲ್ಲ ಸಮಯದ ನಂತರ ಬಾಣಂತಿ 
' ಮತ್ತುಮಗುವನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು 


€ ಬಾಣಂತಿಯ ಕಾಲಬಕಆ ಕುಡುಗೋಲು ಇಡುವುದು. 
* ಬಾಣಂತಿ ತಂಗಕು ತಿಂದರೆ ಮಗುವಿಗೆ ಹೊಟ್ಟೆಸೋವು ಬರುವುದು 
* ಮಗುವಿಗೆ ತಾಯಿ ತನ್ನ ಎರಡು ಬದಿಯ ಎದೆಹಾಲನ್ನು ಕುಡಿಸಬೇಕು. 


* ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ತಾಯಿ ಹೋರಗೆ ಹೋಗಿ ಬಂದರೆ ತನ್ನ ಸ್ತಸಗಕನ್ನು ತೊಳೆದು 
ಮಗುವಿಗೆ ಕುಡಿಸಬೇಕು. 


* ಬಾಣಂತಿಯರು ತಲೆ ಬಾಚಿಕೂಕ್ಗಬಾರದು. 
*e ಬಾಣಂತಿ ಒಬ್ಬರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೋಗ ಕೂಡದು. 


* ಬಾಣಂತಿಗೆ ಕೊಡುವ ವಿಶೇಷ ಆಹಾರ ಯಾರ ಕಣ್ಣಿಗೂ ಜಬೀಕಬಾರದು. 


ಫಿರಿಗನ್ನಡ ಗ್ರಿಂಥಾಲಂಶೆ 
ಕೆನೃಡ ವಿಸ್ವವಿದ್ಯಾಲಂಶು,ಹಂಫಿ. 


ಬಾಣಂತಿಯ ಆಹಾರ ಪದ್ದತಿ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಾಣಂತಿಯರಿಗೆ ಪೌಷ್ಠಿಕ ಆಹಾರವನ್ನೇ : ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಜಸಿ ಹಾಗೂ 
ಮೃದುವಾದ ಆಹಾರ.  ಕೂಡುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ತರಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲ ಕಿರಿಧಾನ್ಯಗಳಂದ (ಶಾವಿ, ಸವಣೆ 
ಕರಿಕಕವೆಗಕಂಥ) ತಯಾರಿಸಿದ ಆಹಾರ ಕೊಡಲಾಗುವುದು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬಾಣಂತನದ 
ಪ್ರಾರಂಭ ದಿನಗಕಲ್ಲ ದವ ರೂಪದ ಮಿಶಣಗಕನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ ಬಾಣಂತಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಗಸಗಸೆ ಬೆಲ್ಲ ಹಾಲು ಮಿಶಣದ ಪಾಯಸ, ಅಂಟನಿಂದ ತಯಾರಿಸಿ ಪಾನಕ ತರದ 
ಖಾಡೆ, ಕಾಂಚು, ಬೋಕ, ಜಾಜಿಕಾಯಿ, ಕುದಿಸಿ ಬೆಸೆದ ಮೆಂತೆ ನೀರು ಹೀಗೆ ಹಲವು 
ರೀತಿಯ ಜನಪದ ವೈದ್ಯ ಪದ್ದತಿಯ ರೀತಿಯ ಆಹಾರವನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಪದಾರ್ಥ ಮೂರು 
ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಮುಂಜಾನೆ ಖಬಾಅ ಹೊಟ್ಟಯಲ್ಲ ಕೊಡಲಾಗುವುದು, ತೂಕ ಬದ್ದವಾದ 
ಆಹಾರವನ್ನು ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಮಗು ತಾಯಿಯ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಬಹುಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ 
ಸೋಡಿಕೊಕ್ಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮಗುವಿನ ಆರೋಗ್ಯ ತಾಯಿಯ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಜಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲ ತಾಯಿ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಗಮನಸ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ ಬಾಣತನದ ಕೆಲ ದಿಸಗಕ 
ನಂತರ  ಖೊಬ್ಬರಿ, ಸಕ್ಕರೆ, ಉತ್ತತ್ತಿ, ದಾಕ್ಷಿ ಬಾದಾಮಿ, ಯಾಲಕ್ಕಿಗಳಂದ ತಯಾರಿಸಿದ 
ದಿನಿಸನ್ನು ಕೂಡುವರು ಇದು ಉತ್ತರಕರ್ನಾಟಕದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚ ಎಂಬ ಹಸರಿಂದ 
ಕರೆಯುವರು ಇದು ಬಾಣತಿಗೆ ಕೊಡುವ ವಿಶೇಷ ಪೌಷ್ಠಿಕ ಅಆಹಾರವೆಂದೆ ಹೇಕಬಹುದು. 
ಬಾಣಂತಿಗೆ ಎದೆಹಾಲು ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಬಂದು ಮಗು ಐಬಅಷ್ನವಾಗಿ ಬೆಕೆಯಲ ಎಂಬ 


ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ತಾಯಿಯ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ನೀಗಾ ವಹಿಸುವರು. 
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ಹುಟ್ಟದ ಮಗುವಿಗೆ ಹೆಸರಿಡುವ ಅಆಚರಣಿಯನ್ನು--- ತೊಟ್ನಲಡುವುದು ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮಗು ಜನಿಸಿದ ಇಪ್ಪತೊಂದನೆ ದಿವಸದಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತೊಟ್ನಲಅಡುವ 
ಅಥವಾ ನಾಮಕರಣ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ ಇದೆ ಮಗುವಿಗೆ ತೊಟ್ನಅಟ್ಟು ನಾಮಕರಣ ಆಗುವ 
ವರೆಗೆ ತೊಟ್ಟಲಲ್ಲ ಮಲಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಬಟ್ಟಿಯಿಂದ ತಯಾರಿಸಿದ ಜೊಳಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಲಗಿಸುವರು.  ತೊಟ್ನಲಸ್ನು ಕೊಕ್ಕಲು ಆಗದೇ ಇರುವ ಬಡ ಜನರಿಗೆ ಜೋಳಗೆಯೆ 
ಮಕ್ಕಆಗೆ ಆಶ್ರಯ. ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ತೊಟ್ಟಿಲಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಮಲಗಿಸಿ ಆರೈಕೆ 
ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ ಇದೆ. ನಾಮಕರಣಕ್ಕೂ ತೊಟ್ನಅಗೂ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧ ವಿದೆ. 
ತೊಟ್ನಲು ತಾಯ್ತನದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಮಗುವಿನ ಪಾಲನೆ ಪೊಷಣಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ತೊಟ್ಬಲನ್ನು 
ಒಕಸುತ್ತಾರೆ. ನಾನಾ ಕೆಲಸಗಕ್ಲ ನಿರತಳಾದ ತಾಯಿ ಸದಾ ಮಗುವಿಗೆ ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿರಲು 
ಸೂಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣಕ್ಸಾಗಿ ತಾಯುಯಾದವಕು ತೊಟ್ಟಅನ ಸೃಷ್ಠಿಮಾಡಿರಬೇಕು. ಪಾರಂಭದಲ್ಲ 
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ಜೋಕಗೆಯ ಸ್ವರೂಪದ ತೊಟ್ಬಲು ಬರುಬರುತ್ತ ಕಟ್ಟಗೆ, ಲೋಹಗಳಂದ ಬಕಸಲ್ಲಡುವ ತೊಟ್ನಲುಗಕು 
ಹುಟ್ನಿಕೊಂಡವು ,ಮುಖ್ಯವೆಂದ ತೊಟ್ಬಿಲು ಸೃಷ್ಠಿಗೊಂಡಿದ್ದು ತಾಯಿಯಿಂದಲೇ. ಮಗುವಿಸ 
ಹಿತದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ತೊಟ್ನಲು ಮುಖ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ತಾಯಿಯಾದವಕು ಕೆಲಸಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ 
ಮನೆಯಲ್ಲ ಜಂತಿಗೆಗೆ, ತೊಟ್ನಲನ್ನು ಕಟ್ಟ ಮಕ್ನಕಸ್ನು ಅಕ್ಕರೆಯುಂದ ಪಾಲಸೆ ಮಾಡುತ್ತ 
ತನ್ನ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಕನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಕು. 

ಮಗುವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಜೀವನ ಪರ್ಯಂತ ಆತನಿಗೆ ಒಂದು ಶಾಬ್ದಕ ಸಂಕೇತ 
ಕೊಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ  ತೊಟ್ನಅಟ್ಟು ನಾಮಕರಣಮಾಡುವ ಆಚರಣಿ ಬೆಕೆದು ಬಂದಿದೆ. ಈ 
ಆಚರಣಿ ಮಾನವನ ಜೀವನವಲ್ಲ ಅಗತ್ಯವಾದ ಸಂಸ್ಥಾರಗತ್ಲ ಒಂದಾಗಿದೆ ಜನಪದರು ಈ 
ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಬಹು ಸಂಭಮದಿಂದ ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ.ತೊಟ್ನಲ ಕುರಿತ ಜನಪದ ಗೀತೆಯ ಸಾಲುಗಳು 
ಹೀಗಿವೆ. 
"ಯಾತಗಿರಿಯ ಬದಿಗ ಯಾತಕ ಜಾಣನು 
ಕೂಸು ಕಂದಯ್ಯ ಮಲಗುವ 
ಕೂಸು ಕಂದಯ್ಯ ಮಲಗುವ ತೊಟ್ಬಲಗಿ 


ಕೈಬಡಿದು ಆಡುವ ಗೊಂಬ ಬರೆದ ''** 


ಬಹು ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ತೊಟ್ನಲನ್ನು ಬಕಸುವ ಪದ್ದತಿ ಇದೆ. ನಾಮಕರಣವೂ ಸಹ 
ಎಲ್ಲ ಸಮುದಾಯದ, ಧರ್ಮ, ಜನಾಂಗ, ಪದೇಶದ ಜನರು ಆಚರಿಸುವ ಅಆಚರಣಿಯಾಗಿದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನಪದರು ತೊಟ್ಠ್ಗಂಡುವ ಆಚರಣಿ ವಿಶಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಚೊಚ್ಚಿಲ ಬಾಣತಸವಾದ 


ಮೇಲೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇಪ್ಟತೋಂದನೆ .. ದಿನದಂದು ವಿಶೇಷ ಆಚರಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಮಗುವಿಗೆ 
ತೊಟ್ನ್ಟಲಅಗೆ ಹಾಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಯಿಯ ಮಸೆಯಲ್ಲ ಇರುವ ಕೂಸಿನ ತಾಯಿ 
ಬಾಣಂತಸ ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು ಗಂಡಸ ಮನೆಗೆ ಹೋಗುವಾಗ ಹೊಸ ತೊಟ್ನಲನ್ನು ಮತ್ತು 
ವಸ್ತ್ರ, ಬೆಳ್ಗ್ಣ ಬಂಗಾರ, ಹಣ, ಆಕಕು ಮುಂತಾದವುಗಕನ್ನು ಉಡುಗೊರೆಯಾಗಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾ. 
ಇದು ನಮ್ಮ ಜನಪದರಲ್ಲ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಸಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದ ಪದ್ದತಿ ಆದರೆ ಗಂಡಸ 
ಮನೆಗೆ ಹೋಗುವ ಮೊದಲೆ ಮಗುವಿನ ನಾಮಕರಣ ತವರು ಮನೆಯಲ್ಲ ಮೊದಲು 
ನಡೆಯುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹಕೆಯ ತೊಟ್ನಲನ್ನೆ ಸಾಮಕರಣಕ್ಕೆ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹಕೆಯ 
ತೊಟ್ಟಿಲನ್ನು ತೊಳೆದು ಸ್ಪಚ್ಛಗೊಳಸಿ, ಹೂವಿನಿಂದ ಅಲಂಕರಿಸಿ ತುಂಬದ ತೆಂಬಗೆಯನ್ನು, ಸೈವಿದ್ಯ, 
ಗೋಧಿ ಧಾಸ್ಯ ಮುಂತಾದವುಗಕಸ್ಸು ತೊಟ್ಟಲ ಕೆಕಗೆ ಇಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಟ್ನನಿಂದ ದೀಪದಾರತಿ 
ತಯಾರಿಸಿ ತೊಟ್ನಲನ ಬಜ ಇಡುವರು. 

ನಾಮಕರಣದ ಸಮಯದಲ್ಲ ಅಕ್ಕ ಪಕ್ಕದವರು ಸೆಂಟರಿಷ್ಠರೆಲ್ಲರೂ ಸೇರಿ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ 
ಭಾಗಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ.  ತೊಟ್ನ್ಟಅಗೆ ಬರುವ ಮುತ್ತೈದೆಯರು ತಮ್ಮ ಮನೆಯಿಂದ ಅಕ್ಕಿ ,ಬಕ್ಕೂಳ 
ಗಡ್ಡೆಯನ್ನು ತರುವ ಪದ್ಧತಿ ಇದೆ. ನಾಮಕರಣ ಮಾಡುವಾಗ ಮಗುವಿನ ಸೋದರತ್ತೆಯ 
ಪಾಲು ಹರಿದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ ಆಕೆಯೇ ಮಗುವಿನ ನಾಮಕರಣ .ಮಾಡುತ್ತಾಕೆ. ಮೊದಲಗೆ 


ತಮ್ಮ ಮನೆದೇವರ ಹೆಸರನ್ನು ಇಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ನಂತರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇವ - ದೇವತೆಯರ 
ಹೆಸರಿಡುವರು ಸಂತರ ಮನೆತನದ ಹಿರಿಯರ ಹೆಸರೂ ಕೂಡ ಇಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸೊದರತ್ತೆಯಾದವಕು ಮಗುವಿನ ಕಿವಿಯಲ್ಲ ಹೆಸರಿಟ್ಟು ಕುರ್‌ 'ಕುರ್‌ ಎಂದು ಜೊರಾಗಿ ಶಬ್ದ 
ಮಾಡುತ್ತಾಕೆ. ಆಗ ಅಲ್ಲರುವ ಮುತ್ಯೆದೆಯರು,, ಸೋದರತ್ತೆಯ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಹೊಳಗೆ ಇಟ್ಟು 
ಜೊರಾಗಿ ಗುದ್ದುವರು,, ನಂತರ ಮಗುವಿಗೆ ಆಡಿಸುವ ಆಚರಣಿ ಮಾಡುವರು ಮುತ್ತೆ ದೆಯರಿಬ್ದರು 
ತೊಟ್ನಅನ ಆ ಬದಿ ಮತ್ತು ಈ ಬದಿಯಲ್ಲ ನಿಂತು ಮಗುವನ್ನು ಕೊಡುಕೊಕಳ್ಕುವಿಕೆ ಮಾಡುವರು. 
ಕೂಡುವಾಗ ತೊಗೊೋಯವ್ವಾ ಹಾಅಸ ಗಡಿಗೆ ಎನ್ಸುತಾಕೆ, ಈ ಬದಿಯಲ್ಲ ಇರುವ ಇನ್ಫೊಬ 
ಮುತ್ಯೆದೆ ತಾಯವ್ವ ಮೊಸರಿನ ಗಡಿಗೆ ಎನ್ಸುತ್ತಾಕೆ. ಹೀಗೆ ತುಪ್ಪದ ಕೊಡ, ಚಿಸ್ಸದಕೊಡ, 
ರನ್ನದಕೊಡ ಎಂದು ಹೇಕುತ್ತಾರೆ ಹಾಗೆ ರಾಮ ಸೀತೆ, ರಾಧಾ ಕೃಷ್ಣಸಸ್ನು ಹೆಸರಿಸಿ 
ಕೂಡುಕೊಕ್ಕುವಿಕ ಮಾಡಿ ಮಗುವನ್ನು ತೊಟ್ಗಲಲ್ಲ ಮಲಗಿಸುವರು, ಕೊನೆಯಲ್ಲ ''ಕಮಾಯಿ 
ಕೊಡ ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷ ಅಆಚರಣಿಯೂ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೆಂದರೆ ತೊಟ್ನ್ಟಅಸನ ಕೆಕಗಡೆ ಇರುವ 
ತಂಬಗೆಯನ್ನು ಮುತ್ತದೆಯೊಬ್ಬಕು ಮಗುವಿನ ತಾಯಿಯ ತಲೆಯಮೇಲಟ್ಟು 'ಹಾಅನಕೊಡ, 
ತುಪ್ಪದಕೊಡ , ಗಂಡ ಮಾಡಿದ ಕಮಾಯಿಕೊಡ, ಹಗುರಾಗಿದೆ ಅಥವಾ ಭಾರವಾಗಿದೆ ' ಎಂದು 
ಪಶ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಅವಕು ಹಗುರಾಗಿದೆ ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು ಈ ಆಚರಣಿ ಮಗುವನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡ ತಾಯಿಯ ಸಮೃದ್ಧತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಂತೆ ಎಂಬ ಸಂಕೇತಪವಿದೆ. 

ಇಂಥ ಹತ್ತಾರು ಮಕ್ಕಕಸ್ನು ಹೆತ್ತುಕೊಡುವೆ, ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಕೊಡ ಹಗುರವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಕುವ ರೂಢಿಇದೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಮಕರಣ ಆಚರಣಿ ಪೂರ್ಣಗೊತ್ಷುತ್ತದೆ. ಮನೆಗೆ 
ಮರಕುವ ಮುತ್ತೆ ದೆಯರಿಗೆ ಜೋಕ, ಕಡಲೆಯಿಂದ ತಯಾರಿಸಿದ ಗುಗ್ಗರಿಯನ್ನು ಹಂಚುವರು. 
ಇಂದಿನಿಂದ ಮಗು  ತೊಟ್ಟಲಲ್ಲೆ ಮಲಗಿಕೊಳ್ಕುತ್ತದೆ. ಸುಮಾರು ಮೂರು ವರುಷಗಕವರೆಗೆ 
ತೊಟ್ನಲಲ್ಲಯೆ ಮಗು ಬೆಳೆದು ದೊಡ್ಡದಾಗುತ್ತದೆ. ತೊಟ್ನಲ ಸುತ್ತ ತಾಯ್ತನದ ಹಲವು 
ಅಚರಣಿಗಕು ಬೆಳೆದು ಬಂದಿವೆ. ತೊಟ್ಲಲ ಸುತ್ತ ತಾಯಿಯ ಅನೇಕ ಕಲೆಗಳು 
ಮೈದಾಕರುವುದು ಗಮನಿಸಬಹುದು ಅವುಗಳೆಂದರೆ ಕೌದಿ, ಧುಪಾಟ, ಕುಂಚಿ, ಕುಲಾಯಿ, 
ಹೊಲಅಯುವುದು. ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ ಪಕ್ಷಿಗಕನ್ನು ತೊಟ್ನಲಗೆ ಕಟ್ಟುವುದು, ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಭರಿತ ಹಾಡುಗಳನ್ನು, 
ಕಥೆಗಕಸ್ನು ಕಟ್ಟ ಹಾಡುವುದು. ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹಲವು ಕಲೆಗಕನ್ನು ಸಮ್ಮ ಜನಪದ 
ತಾಯಂದಿರು ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ತೊಟ್ನಲು ಕುರಿತು ನಂಬಕಗಕು 


* ಖಾಲ ತೊಟ್ಗಲು ತೂಗಬಾರದು ತೂಗಿದರೆ ಮಗುವಿನ ಹೊಟ್ಟಸೋಯುಸುತ್ತದೆ 


* ತೊಟ್ನಲನ್ನು ಒದೆಯಬಾರದು 
* ಯಾರಾದರು ತೊಟ್ಲಲಸ್ಸು ಕೇಳದ! ಕೊಡಲು ನಿರಾಕರಿಸಬಾರದು 
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* ತೊಟ್ನಲಸ್ನು ಬೊರಲು ಹಾಕಬಾರದು 
* ತೊಟ್ಲಿಲಗೆ ಬೆಂಕಿ ಹಚ್ಚಬಾರದು 


ತಾಯಂದಿರ ಕಲೆಗಕು 


ಕೌದಿ, ಧುಪಾಟ, ಕುಂಚಿ ಕುಲಾಯಿ ಹೊಲಯುವುದು ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ ಕಲೆಯೆಂದೆ 
ಹೇಕಬಹುದು. ತನ್ನ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಮಕ್ನಕಪಾಲನೆಯಲ್ಲ ವ್ಯಯಿಸುವ ತಾಯಂದಿರು ತಮ್ಮ 
ಬಡುವಿನ ಸಮಯದಲ್ಲ ಮಕ್ಕಳಗಾಗಿ ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ ಕೌದಿಗಕನ್ನು ಹೊಲೆಯುತ್ತಾರೆ ಇದೊಂದು 
ಜನಪದ ಕಲೆಯಾಗಿ ಹಳ್ಳಯ ಮನೆ ಮನೆಗಕೂ ಈ ಕೌದಿಗಕು ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಹಳೆ 
ಬಟ್ಟೆಯಿಂದ ತಾಕ್ಮ್ಸೆಯಿಂದ ತಯಾರಿಸುವ ಕೌದಿಯ ವಿವಿಧ ಚಿತ್ತಾರಗಕು ಇರುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು 
ಹೊಲ ಯಲು ಬಹಳ ದಿನಗಕು ಬೇಕು. ತಾಯಿಯ ಕಲೆಗಾರಿಕ, ಇಲ್ಲ ಸುಂದರವಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಮಳೆ, ಚಆ, ಗಾಆಯ ಹೊಡೆತದಿಂದ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ಕೌದಿಗಕಸ್ನು 
ತಾಯಂದಿರು ಹೊಲಅಯುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಹೊದ್ದುಕೊಂಡರೆ ನೆಮ್ಮದಿಯ ನಿದ್ದೆ ಆವರಿಸುವುದು 
ಇವು ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕೌದಿ ದೊಡ್ಡವರಿಗಾಗಿ ಹೋಲದರೆ, 
ಧುಪಾಟ ಅಕತೆಯ್ಲ ಚಿಕ್ಕವಾಗಿದ್ದು ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕಳಗೆ ಹೊದಿಸಲು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಇವುಸಹ ಹಕೆ ಬಟ್ಟ ಬಕಸಿ ತಯಾರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ನಳಗೆ ಜಸಿಲು, ಗಾ, ಮಳೆ 
ಮತ್ತು ಚಳಯುಂದ ಕಾಪಾಡಲು ಕುಂಚಿ ಕುಲಾಯುಗಳನ್ನು ತಾಯಂದಿರು ಹೋಲಯುತ್ತಾರೆ 
ವಿವಿಧ ಗಾತದ, ವಿವಿದ ವಿನ್ಯಾಸದ ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ ಕುಂಚಿ ಕುಲಾಯಿಗಕು ತಾಯಂದಿರು 
ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಗೆ ಪೀತಿಯಿಂದ ಹೋಲೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಅಂದ ಹಚ್ಚಿಸಲು ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ 
ರಿಬ್ಗನಗಕು, ಗೊಂಡೆ, ಮುತ್ತುಗಳನ್ನು ಬಕಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮನೆಯಲ್ಲೆ ತಯಾರಿಸುವ [es 
ವಸ್ತುಗಕು ತಾಯಂದಿರ ಪೀತಿಯ ಪತೀಕಗಕೇ ಆಗಿವೆ. 


ಮರಣ 


ಹುಟ್ಟದ ಪತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಯೂ ಸಾಯಲೇಬೇಕು. ಹುಟ್ಟು ಸಹಜವಾದರೆ ಸಾವು ಅನಿವಾರ್ಯವೇ 
ಸರಿ. ಮನುಷ್ಯ ಸತ್ತಾಗ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಸಂಸ್ಥಾರಗಕು ಆಯಾ ಜಾತಿ, ' ಧರ್ಮ ಅಂಗ 
ಪದೇಶಗಆಗನುಣವಾಗಿ ಆಚರಣಿ ಮತ್ತು ಸಂಜಕೆಗಳವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ಸತ್ತಾಗ ತಾಯ್ತನದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ 
ಕೆಲ ಆಚರಣಿಗಕನ್ನು ಜನಪದರು ಆಚರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದು ಗಮನಿಸಬಹುದು ಒಂದು 
ಮನೆಯಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣೋಬ್ಬಕು ಸತ್ತಾಗ ಆಕೆಗಾಗಿ ಕೊನೆಯ ಸೀರೆ ತವರು ಮನೆಯವರೇ ತರುತ್ತಾರೆ. 
ಶವಕ್ಕೆ ಸ್ನಾನಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮುಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಂತರ ತವರಿನ ಸೀರೆಯಿಂದ ಶವಕ್ಕೆ ಸಿಂಗಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಕೊನೆಯ ಸಲ ತವರಿನ ಸಿರೆ ಉಟ್ಟುಕೊಂಡೆ ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನ ಅಂತಿಮ 


ಯಾತ್ರೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಅಆಚರಣಿ ಎಂದರೆ ತಾಯಿ ಮರಣ ಹೊಂದಿ 
ಮಣ್ಣಅ ಸಮಾಧಿ ಮಾಡಿದ ಸಂತರ ಮುಂದೊಂದು ದಿನ ಆಕೆಯ ಮಗ ಸತ್ತರೆ ಅವಸ 
ಶವವನ್ನು ತಾಯಿಯ ಸಮಾದಿಯಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಆಕೆಯ ಮಡಿಲಲ್ಲೆ ಮಲಗಿಸುವರು. ಮರಣದಲ್ಲಿ 
ತಾಯಿ ಮಗ ಒಂದಾಗಳಅ ಎಂಬ ಸಂಬಕೆಯಿಂದ ಈ ಆಚರಣಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೇ ಮನೆಯಲ್ಲ ಸಾವು ಸಂಭವಿಸಿದರೆ, ಹಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕ ಅಕು ರೋಧನೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಈ ರೋಧನೆ ಗಂಡಸರಲ್ಲ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ 'ನಕ್ನರೆ ಮದಿ (ಮದುವೆ) ಚಂದ 
ಅತ್ತರೆ ಹೆಣ್ಣ ಜೆಂದ' ಎಂಬ ಗಾದೆ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಕು ಪಾಅಸುತ್ತಾರೆ. 


ಹಿ ವಾದಿ ಚ೦ಂತನೆಗತು 


'ಹ್ಲಿ ವಾದ ' ಯೆಂಬುವುದು ಮಹಿಕೆಯರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆಧುನಿಕರ ಚಿಂತನೆಯಾಗಿದೆ. 
ಮಹಿಕಯರಿಗೆ ಸಂಭಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮಾನವಿಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಕ ನ್ಯಾಯ ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಈ ಚಿಂತನೆ ಹುಟ್ಟದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಸ್ಥಿ- ಪುರುಷರಿಬ್ದರು ಸಮಾನರು ಯಾರು 
ಯಾರಿಗಿಂತಲೂ ಮೇಲಲ್ಲ ಮತ್ತು ಕೀಕಲ್ಲ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ ಯುತವಾಗಿ ಆಲೋಚನೆ ಇಲ್ಲ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸ್ಲಿೀ ಮತ್ತು ಪುರುಷರು ಸಮಾನತೆಯಿಂದ ಬದುಕಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಕುವ 
ವಿಚರಗಕೇ ಸ್ಥೀವಾದ ಎನ್ನಬಹುದು. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೆ ನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನದ ಸೀಮಿತದಲ್ಲ ನಾನು 
ಗಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ, ಆದರೂ ಸ್ಥೀವಾದದ ಕುರಿತು ಹಲವು ವಿದ್ಧಾಂಸರು ತಮ್ಮದೇ ಅದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಕನ್ನು ' ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಅವುಗಕಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. po 

"ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ದ ' ಪದಕೋಶದ ಅನ್ವಯ; ಸ್ಲಿೀವಾದವೆಂದರೆ ಮಹಿಳೆಗೆ ಸರಿಸಮಾಸವಾದ 
ಸ್ಥಾನ ದೊರೆಯಬೇಕೆಂಬವಾದ, ಮಹಿಳಾ ಕಲ್ಮಾಣ ಪರವಾದವಾಗಿದೆ. ಕೊಲಸ್ಟ್‌ ಡಿಕ್ನನರಿ ಆಫ್‌ 
ಸೊಷಯಾಲಜಿ-'ಸ್ಲಿ ವಾದವೆಂಬುದು ಜಾಗತಿಕ ಸ್ಥಿೀಯರ ತುಃತ ಹಾಗೂ ಪುರುಷ ಅಧೀನತೆಯ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ಸೂಚಿಸುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿದೆ ಜೆ.ಜೆ ಮ್ಯಾಸಿಯೋನಿರವರ ಪಕಾರ -'ಸ್ಟಿ ವಾದವು 
ಸ್ಥೀ ಮತ್ತು ಪುರುಷರ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಪತಿಪಾದಿಸುವ ಹಾಗೂ ಲೈಂಗಿಕತಾವಾದ ಮತ್ತು 
ಪಿತೃಪಧಾನತೆಗೆ ವಿರುದ್ದವಾದುದಾಗಿದೆ''“ .ಹೀಗೆ ಹಲವು ವಿದ್ದಾಂಸರು ಸ್ಲೀವಾದದ ಕುರಿತು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

ಕೆಲವುಸಲ ಸ್ಲಿೀವಾದಕ್ಕೆ ತಪ್ಪು ಅರ್ಥ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದುಂಟು ಸ್ತ್ರೀವಾದಿಗಳು ಪುರುಷರನ್ನು 
ದ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಕುರಿತು ಸಕರತ್ಮಕವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ.  ಮಹಿಕೆಯರು ಪುರುಷ 
ವಿರೋಧಿಗಳೆಂಬಂತೆ ಜಂಜಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ನಾನಾ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಲನೆ ಇದೆ. 


ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಸುಮಾರು ೧೬ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಹಲವು ಸ್ಥೀವಾದಿಗಕು 


ಅವಿರತವಾಗಿ ಮಹಿಳೆಯರ ಪರವಾಗಿ ಹೊರಾಟ ಸಡೆಸುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವುದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಅವರಲ್ಲ - ಪಮುಖರೆಂದರೆ ಮೆರಿ ವುಲ್ಲನಕೌಷ್ಟ, ಜಾನಸ್ಸುವರ್ಟಮಿಲ, ಎಅಜಬತ್‌ ಲೇಡಿ ಸ್ಥಾಂಟನ 
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ಹ್ಯಾರಿಯಟ್‌ ಮಿಲ, ರಿಫೀಲ್ಲಾ ಐನಸ್ಸ;, ಐರಿಷಯಂಗ, ಜೆಷಸಲ್‌ ಅಲನ, ಆನ ಓಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಎಡಿಯನ್‌ ರಿಚ್‌ ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. 

ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲ ಸ್ಥಿ ವಾದ ಒಂದು ಚಿಂತನೆಯಾಗಿ ಬೆಕೆದು'ನಿಂತಿದೆ. ಸ್ತಿೀೀ - ಪುರುಷರಿಬ್ಬರೂ 
ಸ್ತೀಪರವಾದ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ನೀಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಇದಕ್ಕೊಂದು ತೂಕ ಬಂದಿದೆ ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ 
ಈ ಕುರಿತ ಗಂಭೀರ ಚರ್ಚೆಗಕು ನಡೆದಿವೆ. ಸ್ಲೀವಾದದ ಕುರಿತು ಓದು ಅಧ್ಯಯನ, 
ಸಂಶೋಧನೆಗಕು ಸಹ ಭರದಿಂದ ಸಾಗಿವೆ. 

'ಸ್ಲಿ ವಾದ'  ಯೆಂಬುವುದು ಅಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಚಿಂತನೆ. ಈ ಚಿಂತನೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಹಿಳಾಪರವಾದದ್ದು. ಮಹಿಕೆಯರ ಪರವಾಗಿ ನಡೆದ ಹೋರಾಟದ ಪತೀಕವೆಂತಲೂ 
ಕರೆಯಬಹುದು ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಅಂಗ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಹೋಡೆದೊಡಿಸಿ ನ್ಯಾಯಯುತ 
ರೀತಿಯಲ್ಲ ಮಹಿಕೆಯರಸ್ಸು ಬದುಕಲು ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು ಇದರ 
ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಕೌಟುಂಬಕವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಮಹಿಕೆಯರ ಮೇಅನ ಶೋಷಣಿಯನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾನತೆಯ ಅಧಾರದ ಮೇಲೆ ಆಕೆಗೆ ಎಲ್ಲ ರಂಗದಲ್ಲ 
ಅವಕಾಶನ್ನು ಮಾಡಿಕೂಡುವುದು ಈ ಹೋರಾಟದ ಗುರಿ. 

ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಬೇರೂರಿದ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಗ್ಣುಯೆಂಬ ತಾರತಮ್ಯ ಮಹಿಕೆಯನ್ನು ಎರಡನೆ 
ದರ್ಜೆ ಪಜೆಯಾಗಿ ಕಾಣುವ ರೀತಿಯ ದೃಷ್ಠಿಕೊನವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ ಮಾನವೀಯ 
ನೆಲೆಯಿಂದ ಆಕೆಯನ್ನು ಪರಿಗಹಿಸುವ ಪಯತ್ನ ಈ ಸ್ಥೀವಾದ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ಗಮನಿಸುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಸ್ಥೀೀವಾದವು ಮಹಿಳಾ ಪರವಾಗಿದ್ದರೂ ಇದು ಪುರುಷ 
ವಿರೋಧಿ ಅಲ್ಲ ''ಸ್ಲಿ ವಾದಿಗಕು ಹೆಣ್ಣಿನ ಪತಿಭೆ, ಸಾಧ್ಯತೆ, ಸಾಮರ್ಥ ಹಾಗೂ ಸಾಧನೆಗಕಸ್ಸು 
ಗುರುತಿಸುವ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲನ ಹೆಣ್ಣಿ್ನ ತಾಯ್ತನದ 
ವೈಭವೀಕರಣವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಲೇ ಪಸಿದ್ಧ ಮಾದರಿಯ ಪಾತಗಕಲ್ಲ ಮಾತ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಚಿತಿಸುವ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂಗಾಧಾರಿತ ತಾರತಮ್ಯಗಳಲ್ಲದ ಜೈವಿಕ ಭನ್ನುತೆಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅಂಶದ ಕಡೆಗೆ ಒತ್ತು ನೀಡುತ್ತಾರೆ". ಸ್ಲೀಯರೂ ಕೂಡ ತನ್ನದೆ ಆದ 


ಅಸ್ತಿತ್ವ ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದು ಅವರ ಅಭಮತ. ಹೀಗೆ ಪ್ಲೀೀಪರವಾದ ವೈಚಾರಿಕ 
ನಿಲುವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅವಕ ಅಮೂಲಾಗವಾದ ಅಭವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಬಯಸುವುದಷ್ಟೂ ಅಲ್ಲ. 
ಆಕೆಯು ಒಬ್ಬ ಮಸುಷ್ಯಕು ತಾನು ಬಯಸಿದಂತೆ ಬದುಕುವ ಗಂಡು ಹಣ್ಣು ಸಮಾನರಾಗಿ 
ಬಾಕಬೇಕು. 

ಹೆಣ್ಣು ಮತ್ತು ಗಂಡು ಇಬ್ಲರು ಜೈವಿಕವಾಗಿ ಭನ್ನರಾಗಿದ್ದರೂ ಅವರು ಸಮಾನರು 
ಸಮಾಜದ ಮುಂದುವರಿಕೆಗೆ ಹಾಗೂ ಅದರ  ಅಸ್ಪಿತ್ಸಕ್ಕೆ ಇಬ್ಬರೂ ಕಾರಣರು ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಯಾರಿಂದ ಯಾರೂ . ಶೇಷ್ಠರಲ್ಲ ಯಾರಿಂದ ಯಾರು ಕನಿಷ್ಠರಲ್ಲ ಮಾತೆಯರ ಅಧಿನದಲ್ಲಿ 
ಪಿತೃಗಳಾಗಲ, ಪಿತೃಃ'ಕ ಅಧಿಸದಲ್ಲ ಮಾತೆಯರಾಗಿ ಇರುವ ಪಮೆಯವೆ ಇಲ್ಲ. ಪಕೃತಿಯೆ ಅವರಿಗೆ" 


ಕೂಡಿ ಬಾಕುವ ಹಾಗೆ ವರ ನೀಡಿರುವಾಗ ಮೇಲು ಕೀಕು ಎಂಬುದು ಹಾಸ್ಕಾಸ್ಪದವಾಗಿಯೇ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ .ಆದರೆ ಶತಶತಮಾಸಗಳಂದ  ಶೋಷಣಿಗೆ ಗುರಿ ಮಾಡಿರುವ ಪುರುಷಪಧಾಸ 
ವ್ಯವಸ್ಥ ಹೆಣ್ಣನು ಭೋಗದ ವಸ್ತುವಾಗಿ ಆಕೆಗೆ ಉಪಟಕ ನಿಡುತ್ತ ದೈಹಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾಸಸಿಕ 
ಕಿರುಕುಕವನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಇದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಸಿೀವಾದಿಗಳಕು ತಮಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಬೇಕು . ತಮ್ಮ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಬರದ ರೀತಿಯಲ್ಲ 
ಜೀವಿಸುವ ಹಕ್ಕು ದೊರೆಯಬೇಕಂದು ಹೋರಾಟ ಸಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ತಾಯನದ ಚಂತನೆಗಕು 


ಸ್ಲಿೀೀವಾದಿಗಕು ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತಂತೆ ತನ್ನುದೆ ಆದ ವೈಚಾರಿಕ ನಿಲುವನ್ನು 
ಹೂಂದಿದ್ದಾರೆ.  ಹೆಣ್ಗೋಬ್ಗಕು ತಾಯಿಯಾಗುವುದು ಗೌರವದ ವಿಷಯವೆಂಬುದನ್ನು ಇವರು 
ಅಲ್ಲಗಕೆಯುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಲದರೆ ಹೆಣ್ಣಿಸ ಶೋಷಣಿ ನಿಂತಿರುವುದು ಆಕೆ ತಾಯಿ ಅಗುವ ವಿಶೇಷ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೆಣ್ಣು ಮಗು ಪಡೆಯುವ  ಯಂತವೆಂಬಂತೆ ತಿಆದುಕೊಂಡಿರುವ 
ಪುರುಷಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸ್ಥೀವಾದಿಗಕು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಾಯ್ದನವು ಒಂದು ಜೈವಿಕ 
ಪಕಿಯೆಯಾಗಿದೆ. ಯಾವುದೇ ಜಾತಿ, ಮತ, ವರ್ಗ, ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಪುರುಷಪಧಾನ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಶೋಷಣೆಗೆ ಗುರಿಮಾಡಿರುವುದನ್ನು ಸ್ಲೀವಾದ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದ 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಹೆಣ್ಣನದ ಸಾರ್ಥಕವಿರುವುದು ತಾಯ್ದನದಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಲುವನ್ನು ಇವರು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಬದಲಾಗಿ "ಗರ್ಭಧಾರಣಿಯು ಹೆಣ್ಣಿನ ವಿಧಿಯಾಗದೆ ಗರ್ಭಾಶಯವು ಅವಕ ಅನನ್ಯತೆಯ 
ಶಕ್ತಿ ಕೇಂದವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದೆ "“. ಈ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಆಕೆ ಮುಖ್ಯಳಾಗಬೇಕೆ 


ಹೊರತು, ಆ ಕಾರಣಕ್ಸಾಗಿಯೇ ಶೋಷಣಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಬಾರದು. ಪಿತೃಪಧಾನತೆಯಲ್ಲ ಸ್ಲೀಯರು 
ಪುರುಷರ ಅಧಿಸರಾಗಿರಿವುದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಗಂಡಿಗಿಂತಲೂ ಹಣ್ಣು ಕೀಕು ಎಂಬ 
ನಿಲುವು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ಪತಂತವಾದ ವಿಚಾರಗಕನ್ನು ಸ್ಲೀವಾದ ಮಂಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧಾರವಾಗುವ ಪರಾವಲಂಜಬ ಜೀವನ, ತನ್ನು ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕ, ಕಾಮಾದಿ 
ಹಾಗೂ ಮಕ್ಕಕಸ್ನು ಹೆರುವ ಕುರಿತು ಇಲ್ಲದ ಸ್ಥಾತಂತವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಸ್ತಿ €ವಾದಿಗಕು ತಾಯ್ದಸವನ್ನು ಒಂದು  ವಿಶಿಷ್ಠ್ನಸೆಲೆಯಲ್ಲ ನಿಂತು ನೋಡಲು 
ಪಯತ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ನಿಲುವು ಹೀಗೆ ಕೂಢಿಕರಿಸಬಹುದು. 


* ತಾಯ್ದನ ಸಹಜ ಹಾಗೂ ಪಕೃತಿದತ್ತವಾದದ್ದು. 
* ತಾಯಿ ಜೀವವನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿಸುವವಕಳು ಮತ್ತು ರಕ್ಷಿಸುವವಳು. 
* ಗರ್ಭಾಶಯ ಹೆಣ್ಣಿಸ ಅನನ್ಯತೆಯ ಶಕ್ತಿ ಕೇಂದ 
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* ವಿವಾಹವೆಂಬ ಬಂಧನ ತಾಯ್ದನವಸನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸಿದೆ. 
*€ ತಾಯಿಯಾಗುವ ನಿರ್ಧಾರ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಹಿಕೆಯದ್ದೆ ಆಗಿರಬೇಕು. 


*  ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮಹಿಕೆ ಎಷ್ಟು ಮಕ್ಕಕಸನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು ಮತ್ತು ಅಂತರದ 
ಕಾಲ ಎಷ್ಲೀರಬೇಕು ಎಂಬ ನಿರ್ಧಾರ ಮಹಿಕೆಯದ್ದೆ ಆಗಿರಬೇಕು. 


* ಮಕ್ಕಕ ಲಾಲಸೆ ಪಾಲನೆ ಮಹಿಳೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಿಮೀತ ಮಾಡದೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವುದು. 


€ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಇರುವ ತಲ್ಲಣಗಕನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವುದು. 

© ಉದ್ಯೋಗಸ್ಥ ತಾಯಂದಿರ ಕೆಲಸದ ಇಬ್ದಗೆಯ  (ಮನೆಯಒಕ ಮತ್ತು ಹೊರ) 
ಹೊರೆಯನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವುದು. 

* ಹಣ್ಣು ಗಂಡುವೆಂಬುದು ಮೇಲು ಕೀಕುವೆಂಬ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿರದೆ ಭೀನ್ನರಷ್ನ್ಣೇ 
ಎಂಬ ಅರಿವು ಮೂಡಿಸುವುದು. 

* ಬಂಜೆಯರನ್ನು,. ಅವಿವಾಹಿತೆಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಮಕ್ನಕಸ್ನು ಬೇಡವೆನ್ನುವರಸ್ನು ಸಮಾಜ 
ನೋಡುವ ಸಾಂಪದಾಯಕ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನವನ್ನು ಬದಲಾಯುಸುವುದು. 

*e ಮಾತೆಯಾಗಿ , ಮಾಯೆಯಾಗಿ ಕಾಣದೆ ಒಬ್ಬ ಮಸುಷ್ಯಳಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. 

* ಹೆಣ್ಣಿನ ದೇಹದ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಪಾರಂಪರಿಕ ನಿಲುವುಗಕನ್ನು ಬದಲಅಸುವುದು. 

* ಸ್ಲೀ - ಪುರುಷರಿಬ್ಬರು ಮಹತ್ವ ಮನಸಗಾಣುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು. 

* ಮಹಿಕೆಯರಿಗೆ ತಮ್ಮ ದೇಹದ ಮೇಲೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಹಕ್ಕು ಇರಬೇಕು. 

* ಮಹಿಕೆಯ ದೇಹ ವೈದ್ಯರಂಗದ ಪ್ರಯೋಗ ಪಶುವಾಗದೆ ಸ್ಪತಂತ್ರ್ಯದ ಆಯ್ದೆ ಆಕೆಗೆ 
ಇರಬೇಕು. 


* ತಾಯಂದಿರ ಆರೋಗ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷವಹಿಸುವುದು. 


ಕುಟುಂಬದಲ್ಲ ಮಹಿಕೆಯ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಬದುಕಿಗೆ ಮನ್ನಣಿ ದೊರೆತು ತಾಯ್ತನದ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತೆ ಆಕೆ ಪಡೆಯಬೇಕು ತಾನು ತಾಯಿ ಆಗುವ ಹಾಗೂ ನಿರಾಕರಿಸುವ 
ಮ ಆಕೆ ಪಡೆಯಬೇಕು. ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಯಾವಾಗ ಪಡೆಯಬೇಕು ಮತ್ತು ಎಷ್ಟು ಮಕ್ಕಕನ್ನು 
ಪಡೆಯಬೇಕು. ಪತಿ ಮಗುವಿನ ನಡುವೆ ಅಂತರ ಎಷ್ನಿರಬೇಕು ಎಂಬುದು ತಾಯಿ 
ಆಗುವವಕ ನಿರ್ಧಾರವೇ ಮುಖ್ಯ ಎಂದು ಬಗೆಯಬೇಕು. ತಾಯ್ದನವೆಂಬುದು ಬರೀ ತಾಯಿಯ 
ಕರ್ತವ್ಯವಾಗದೆ ಅದು ತಂದೆತನಕ್ಕೂ ಅಸ್ಪಯವಾಗಿದ್ದು, ಮಕ್ಕಕ ಲಾಲನೆ ಪಾಲನೆ ಪೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಆತಸು ಸರಿಸಮಾನನಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸ್ಥೀವಾದಿಗಕ ನೀಲುವು. 
ಪುರುಷವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪರತಂತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಮಹಿಕೆಯರ ಬದುಕನ್ನು 
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ಬಡುಗಡೆಗೊಆಸಬೇಕು. ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಪಾತವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತ ಬರುವ ಮಹಿಳೆ 
ತಾಯಿಯಾಗಿ, ತನ್ನ ಐಬಹುತೆಕ ಎಲ್ಲ ಸಮಯವನ್ನು ಕುಟುಂಬಕ್ಕಾಗಿ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಯಿಸಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕವಲಯದ್ಲ ಹಿಂದುಕಯಲು ಕಾರಣವೂ  ಅಜಗಿದೆ. 

ಆ ಕಾರಣಕ್ಲಾಗಿ ತೀವಗಾಮಿ ಸ್ಥೀವಾದಿಗಕಂತೂ ತಾಯ್ದನವನ್ನೆ ಧಿಕ್ಕರಿಸುವ ಹಂತಕ್ಕೆ 
ತಲುಪಿ  ಮಹಿಕೆಯನ್ನು ಶೋಷಣೆಯಿಂದ ವಿಮುಕ್ತಗೊಳಸಲು ಪಯತ್ಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. ''ಮಕ್ಕಕನ್ನು 
ಹೆರುವ ಪಜನನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಣಿಗೊಳಸಿ, ತಾಯ್ತನ, ಲಾಲನೆ, ಪಾಲನೆಗಳಗೆ ಹೋಷಕವಾಗಿದೆ. 
ಜೈವಿಕನೆಲೆ ಪಧಾಸವಾಗಿದೆ. ಶೈಲಾಸ್ಕಿತ ಪ್ಯೈರಸ್ಲೋನ್‌ರವರ ಅಭಿ ಪಾಯದಂತೆ ಪಜಸನ 
ತಂತಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವುದರಿಂದ ಜೈವಿಕವಾಗಿ ಮಹಿಕೆಯ ಶೋಷಣಿಯಿಂದ 
ಮುಕ್ತಗೊಳಸುವುದಾಗಿದೆ. ಎಂದು ತಿಳಸಿದ್ದಾರೆ. (ನಳತಾ ಮಗುವಿನ ಜನಸದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ತಂತಜ್ಞಾನದ 
ವರ್ಗಾಯಿಸಲ್ಲಡುವ ಕಿಯೆ). ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅಂಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಜೈವಿಕ ಭನ್ಸತೆಗಕು 
ಕೊನೆಗೊಕ್ಕುತ್ತವೆ, ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ತದಲ್ಲದ್ದ ಕುಟುಂಬಪದ್ದತಿ ಅಂತಗೊಳಸುವುದರಿಂದ 


ಮಾತ್ರ ಸ್ಲೀಯ ಏಳ್ಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ತೀವಗಾಮಿ ಸ್ಲೀೀವಾದಿಗಕ ವಾದವಾಗಿದೆ" . ಈ 


ಹಿನ್ನಲೆಯ ತಾಯನದ ಕುರಿತಂತೆ ಸ್ಲಿೀೀವಾದಿಗಕ ಎಷ್ಟು ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದು ತಿಆಯಬಹುದು. ಇವರ ಈ ನಿಲುವಿಗೆ ಸೂಕ್ತಕಾರಣಗಕು ಇವೆ. 
ಕುಟುಂಬವೊಂದರಲ್ಲ ಮನೆಯ ಎಲ್ಲ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಕನ್ನು ತಾಯಿಯ ಮೇಲೆ ಹಾಕಲಾಗಿದೆ. ಮಗುವನ್ನು 
ಹೂರುವುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು, ಹರುವ ಪಾಲನೆ ಪೊಷಣಿ ಅವಳಗೆ ಮಾತ್ರ ಆರೊಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ತಾಯನದಲ್ಲಯೇ ತನ್ನ ಹೆಣಸದ ಸಾರ್ಥಕತೆ ಕಾಣಬೇಕೆ ಹೊರತು, ಉಳದಂತೆ ಆಕೆಗೆ 
ಅಸ್ತಿತ್ಛ್ವವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬಂತೆ ವರ್ತಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೆತ್ತವಕೆ ಮಗುವಿನ ಅರೈಕೆ ಮಾಡಬೇಕು 
ತಂದೆಯಾದವನು ಈ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಿಂದ ವಿಮುಖನಾಗಿ ತಾಯಿಯಾದವಳಗೆ ಒಂದು ಸೀಮಿತದಲ್ಲಿ 
ಬಂಧಿಸಿ ಅದು ಆಕೆಯ ಸಾರ್ಥಕದ ಬದುಕು ಎಂದು ಬಚಂಜಸಿ ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ತಾಯಿಯನ್ನು ' ಬಂಧಿಸಲು ಪಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸ್ಥೀವಾದಿಗಕು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಖ್ಯಾತ ಸ್ಥೀವಾದಿ ಸಿಮೋನ ದಿ ಬೊವಾಕ ವಿಚಾರಗಕ ಕುರಿತು 
ಡಾ. ಗಾಯಿತೀನಾವಡ ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 'ಹೆಣ್ಣುತನ ಎನ್ನುವುದು ಅಮೂರ್ತ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಬೋವಾ 'ಸ್ಥೀಯೆಂದರೆ ಏನು? ' ಎನ್ನುವ ಪಶ್ನೆಗೆ 
'ಸ್ಲೀಯೆಂದರೆ ಗರ್ಭಕೋಶ' ಎನ್ನುವುದು ಸಾಂಪದಾಯಿಕ ತಿಆವು, ಇಂತಹ ಸ್ವೀಕೃತ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬದಲಾಯಿಸಲು ಸ್ಥಿಯೆಂದರೆ ಏನ್ನು? ಎನ್ನುವ ಪಶ್ನೆಯಸ್ನು ಮತ್ತೆ ಎತ್ತಿಕೊಕ್ಕಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಸಾಂಪದಾಯಿಕ ಅರ್ಥೈಸುವಿಕೆಯು ಹರಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಂಗೋಪನೆಗಕಷ್ಟೇ ಹೆಣ್ಣಿ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಕೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಆಕೆಯ ಅನೇಕ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ಯದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಕ್ಳುವಲ್ಲ ಈ ಮೂಲಭೂತ 
ಕಪ್ಪೆಗೆ ನಾವಿಂದು ಉತ್ತರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ತಾಯ್ದನದ ನೆಲೆಯಿಂದ ಗಮನಿಸಿದರೆ 
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ಈ ಪಶ್ನೆ ತುಂಬಾ ಮಹತ್ನದದಾಗಿದೆ. ಅದರ ಉತ್ತರದಲ್ರಯೇ ಸ್ಥಿೀೀಯ ಶೋಷಣಿ ಹಾಗೂ 
ಅದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯ ದಾರಿಗಳು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದು ಮೆಲ್ಲೋಟಕ್ಕೆ 
ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸಲು ಪುರುಷ ರಾಜಕಾರಣವೊಂದು ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಗುರುತಿಸುವುದು ಅಷ್ಟೊಂದು ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸವೆನಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪಾರಂಪರಿಕವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಒಂದು ಚೌಕಟ್ಟಗೆ ಸೀಮಿತಗೊಳಸಲಾಗಿದೆ 

ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಹೆರುವ ಹೆಣ್ಣು ಅವುಗಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಕುಟುಂಬದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಯೇ ನಿಂತು 
ಪಾಅಸಬೇಕು ಎಂಬ ಅನಿವಾರ್ಯಯನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿಸಲಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಮಗುವಿನ ತಾಯು 
ಯಾರು? ಎಂಬ ಪಶ್ನೆ ಬಹು ಸರಕವಾಗಿದ್ದು. ತಂದೆ ಕುರಿತು ಪಶ್ನೆಬಂದಾಗ ಉತ್ತರ ಅಷ್ಟು 
ಸುಲಭ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ. ಹಣ್ಣಿ್ನ ಮೇಲಸ ಶೀಲದ ಕುರಿತು ಅಸುಮಾನ, ಗುಮಾನಿಗಕು 
ಉಂಟಾಗಿ ಆಕೆ ತನ್ನನ್ನು ಒಂದು ಚೌಕಟ್ಟಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಿಮಿತಗೊಳಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೆಣ್ಣಿಗ ಸ್ವಾತಂತ್ಯ ಕೊಟ್ಟರೆ ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ಛಕ್ಕೆ ಕುಂದು. ಪಕೃತಿ ಸಹಜವಾಗಿರುವ ಹೊರುವ 
ಮತ್ತು ಹೆರುವ ಕಾರಣ ನೀಡಿ ಆಕೆಯನ್ನು ಒಂದಡೆ ಕೂಡಿ ಹಾಕಲಾಯುತು. ತಾಯಿ ಆಗುವ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಾಯ್ದನವೆಂಬ ವೈಭವೀಕರಣಕ್ಕ ಒಕಮಾಡಿ ತಂದೆತನವನ್ನು ಅಷ್ಟು ಮಾನ್ಯತೆ 
ನೀಡದೆ ಎಲ್ಲ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆನೆ ವಹಿಸಿಕೊಡಲಾಯುತು, ಇದು ಸಮಾಜದ ಅರ್ಧ ಜನಾಂಗದ 
ಮಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕಾರಣವೂ ಆಯಿತು. ಹೆಣ್ಣಿಸ್ನ ಸ್ಥಾನಮಾನದಲ್ಲಾಗುವ ಏರುಪೆರಿಗೆ ಎಲ್ಲೋ ಒಂದು 
ಕಡೆ ತಾಯನವೇ ಕಾರಣವಾಯುತು. 

ಕುಟುಂಬವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಕು ಆಕೆಯನ್ನು ಸೀಮಿತ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ 
ನಿಂತು ಆಲೋಚಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿತು, ಇದನ್ನೆ ಸ್ಲೀವಾದಿಗಕು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಒಂದು 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ತಂದು ಕೊಡಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ಲಿೀವಾದಿಗಕ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ 
ಇವರ ಮಾತಿನಲ್ಲನ ಸಂತ್ಕಾಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ.  ಇದೋಂದು ಮಾಸವೀಯ 
ಹೋರಾಟವಾಗಿದ್ದು , ಸಾಮಾಜಕ ನ್ಯಾಯದ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. ಹೆಣ್ಣುಮಗು ಹುಟ್ನದ 
ತಕ್ಷಣ ಅದು ಹೆಣ್ಣಾಗಲೀ ಗಂಡಾಗಲೀ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಣ್ಣು - ಗಂಡು ಎಂಬ ಗಹಿಕೆಗಕನ್ನು ಆ 
ಮಗುವಿನ ಮೇಲೆ ಹೆರಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಂದ ಪಾರಂಭವಾದ ಹೆಣ್ಣು ಎಂಬ ಜೀವಿಗೆ 
ಜೀವನಪರ್ಯಂತ ಹಲವು ನಿರ್ಭಂದಗಳಂದ ಬಂಧಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಭಾವನೆಗಳವೆ, 
ನೋವು - ನಲಅವುಗಳವೆ - ಎಂಬುದನ್ನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದ ಪುರುಷಗಾಹಿ ಸಮಾಜದ 
ಧೋರಣಿಯಸ್ನು ಬದಲಅಸುವ ಉದ್ದೇಶ ಸ್ಮೀವಾದ ಹೊಂದಿದೆ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಗಂಡಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಮೂಲ ಸೆಲೆಯೆಂದರೆ ಆಕೆಯ ಗರ್ಭಾಶಯ ಆದರೆ ಇದೆ ಆಕಯ ಒಟ್ಟು 
ಬದುಕಿಗೆ ಈ ಸಮಾಜ ಕಂಟಕವನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಮಾಡಿದೆ. ಇದನ್ನೆ ಸ್ಮೀವಾದಿಗಕು ಒಪ್ಪಿಕೋಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಂಗ ಸಮಾನತೆಗಾಗಿ ಅವರ ಹೋರಾಟ ನಿರಂತರ ನಡೆದೆ ಇದೆ. 
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ಅಧ್ಯಾಯ:-ತ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕಲ್ಲಪ ಗಹಿಕಗಕು 


* ಸಿದ್ದ ಮಾದರಿಯ ಗಹಿಕೆಗಕು 


* ಸಮಾನತೆಯ ಗಹಿಕೆಗಕು. 
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ಅಧ್ಯಾಯ 3 
ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕಂ ತಾಯನದ ಗಹಿಕೆಗಕು 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾನವನ ಸಂಸ್ಪೃತಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ತಂದಿದೆ. ಯಾವುದೇ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಮೂಲ ಬೇರು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಅಂಶ. ಜನಪದ ವಿಸ್ತಾರ 
ಬಹುವ್ಯಾಪಕವಾದುದು. ಬದುಕಿನ ಪತಿಯೊಂದು ಮಗ್ಗಲಸಲ್ಲ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಅಂಶಗಕನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಜನರ ಬದುಕಿನ ರೀತಿ-ನೀತಿ, ಆಚಾರ-ವಿಚಾರ, ಉಡುಗೆ- 
ತೊಡುಗೆ, ನಂಬಕೆ ಆಚರಣಿಗಕಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ, ಗೀತೆ , ಕಥನಗೀತೆ, ಲಾವಣಿ, ಮಹಾಕಾವ್ಯ , ಕಥೆ, ಗಾದೆ, 
ಒಗಟು-ಒಡಬುಗಕಂತಹ ನಾನಾ ರೀತಿಯ ರೂಪಗಕನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಗದ್ಧ ಮತ್ತು ಪದ್ಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪದ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮನ್ನುಣಿ ದೊರೆತಿದೆ. 

ಮಾನವನ ಜೀವಸ ಎಷ್ಟು ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾಗಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟು ಪದ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ 
ವೈವಿಧ್ಯತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ದುಡಿತವರ್ಗದ ಜೀವಾಕವಾದ ಗೀತೆಗಕು ದುಡಿಮೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ 
ಕೃಷಿಕಾರ್ಯ ಜರುಗುವ ವೇಕೆಯಲ್ಲ ಕುಟ್ಟುವಾಗ-ಜೀಸುವಾಗ, ತೊಟ್ನಲು ತೂಗುವಾಗ, ಸುಖದಲ್ಲ- 
ದುಃಖದಲ್ಲ, ಸಂಭಮದಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹಲವಾರು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಸರಾಗವಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದೆ. 
ಜನಪದರ ಹೃದಯ ವೈಶಾಲ್ಯತೆ, ಬವಣಿ ಗೀತೆಯ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಜನಪದ 
ಗೀತೆ ಪಕಾರ ಹೆಣ್ಣಿ್ನ ಆಲೋಚನೆಯ ಕಮವನ್ನು ತಿಳಸುತ್ತವೆ. ಪುರುಷಪಧಾನ ಸಂಸ್ಪೃತಿಯಲ್ಲ 
ತಾನು ಕಂಡ ಸೋವು-ಸಲವು, ಸುಖ- ದುಃಖಗಕನ್ನು ಕೆಲವುಸಲ ಸಂಕೀರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ತನ್ನು 
ಮನೋಲಹರಿಯನ್ನು ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣುಮಗಕು ತನ್ನುದೆ ಆದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಕೆ. 

ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕು ಬಹುವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಆಂದಲೇ ಸೃಷ್ಠಿಗೊಂಡಿವೆ. ಸ್ವತ ಹಣ್ಣು ಮಗಕು 
ತನ್ನ ಅಸುಭವಗಳನ್ನು . ಹಾಡಿನ ಮೂಲಕ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ಅಷ್ಣೇಅಲ್ಲ ಅದನ್ನು ಪದರ್ಶಸನ ಕೂಡ 
ಮಾಡುವವರು ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕೆ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಜನಪದ ಗೀತ ಪಕಾರದಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಂಥವುಗಳೆಂದರೆ 
ತಿಪದಿಗಕು. ಇವು ಹೆಣ್ಣಿನ ಎಕೆ ಎಳೆ ಭಾವನೆಗಳಗೆ ಅಭವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಹಸಿ ಗೋಡೆಗೆ ಹರಕು 
ಹೊಡೆಯುವ ನಿಟ್ನ್ಟನ್ಲ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿವೆ. ಪುರುಷ ಬದುಕಿನಿಂದ ತನ್ನು 
ಭಾವವನ್ನು ದೂರಸರಿಸಿ ಇಲ್ಲ ಮುಕ್ತವಾದ ಭಾವ ಲಹರಿಯನ್ನು ಅಕ ಹರಿಬಟ್ನದ್ದಾಕೆ. ಇಲ್ಲ 
ಯಾವುದೇ ಕಲ್ಲನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ . ವಾಸ್ತವ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ತಾನು ಕಂಡ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಜೀವಪಡೆದು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿವೆ. 

ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದ ವಿಷಯಗಳಕಸ್ನೊಕಗೊಂಡಂತೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕು ದಾಖಲುಗೊಂಡಿದೆ. 
ತಾಯಿಯಾದವಕು ತನ್ನ ಗರತಿ ಜೀವನವನ್ನು ಕುಟುಂಬದ ಭಾಂಧವ್ಯಗಕನ್ನು ಗರಿಗೆದರಿ ಬಚ್ಚಿಟ್ಟದ್ದಾಕೆ. 
ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾ ಏತ್ಯದಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣಿನ ಕುರಿತಂತೆ ಮೂರು ಬಗೆಯ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ಮಹತ್ವ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಒಂದು ಹೆಣ್ಣಿನ ಶಿ ಲ, ಎರಡು ಪಾತಿವತ್ಯ , ಮೂರು ಆಕೆಯ ತಾಯ್ತನ , ಆದರೆ ವಿಪರ್ಯಾಸವೆಂದರೆ 
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ಈ ಮೂರು  ನೆಲೆಗಕು ಪುರುಷ ಪಧಾಸದಿಂದ ಐಬಂದಂಥಹ ಹರಕೆಯ ಆಲೋಚನಾಕಮವೇ 
ಮೂಲ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಕಬಹುದು. 

ಜನಪದ ಗೀತ. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ದಾಖಲೆಗೊಂಡ ತಾಯಿಯ ಬದುಕು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು 
ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಒಂದು ತವರುಮನೆಯನ್ನು ನೆಸಸಿಕೊಕ್ಳುವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಗಂಡಸ 
ಮನೆಯಲ್ಲ ತಾನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸುಂದರ ಹಾಗೂ ಯಾತನಾ ಪೂರ್ವವಾಗಿರುವ ಭಾವನೆಗಕನ್ನು 
ಹಾಡಿನ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ಕೊಟ್ಟ ಮಗಕು ಕುಲಕ್ಕೆ ಹೊರಗಾಗಿ ಬದುಕಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕುಲಕ್ಕೆ ಹೋರಗಾಗಿ ಹಂಡತಿಯಾಗಿ ನಂತರ ತಾಯಿಯಾಗಿ ತನ್ನು ಅನುಭವಗಕಸ್ಸು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ಆಕೆಯ ಬದುಕಿನ ಬವಣಿ ಹಾಡಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 

ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ತನ್ನು ತವರುಮನೆ, ತಾಯಿ, ತಂದೆ, ಅಕ್ಕ-ತಂಗಿ, ಅಣ್ಣ-ತಮ್ಮಂದಿರಸ್ನು 
ನೆನೆಸಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ಹಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ತನ್ನ ತವರುಮನೆ ಘಫಸತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾಕೆ. 
ಕೌಟುಂಬಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನ ಗಂಡಸ ಮನೆಯಲ್ಲ ಅನುಭವಿಸುವ 
ನೋವು - ನಅವುಗಕನ್ನು ಗೀತೆಯ ರೂಪದಲ್ಲ ಹೊರಹಾಕಿದ್ದಾಕೆ. ತನ್ನ ತವರು ಮತ್ತು ತಾಯಿಯ 
ಮನೆಯ ಬಂಧುಗಳನ್ನು ತನಗೆ ಮರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವನಾಪಧಾನ 5ಹಾಡುಗಕು 
ಕಟ್ಟ ಅದನ್ನು ಮೆಲುಕುಹಾಕುತ್ತಾ ತನ್ನ ಹೃದಯವನ್ನು ಹಗುರು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾಕೆ. 
ತವರಿಸಲ್ಲರುವ ತಾಯಿ - ತಂದೆ, ಅಣ್ಣ -ತಮ್ಮ, ಅಕ್ಕ - ತಂಗಿ, ಹೀಗೆ ಹಲವು ಕರುಳು ಕುಡಿಗಳನ್ನು 
ನೆನೆದು ಕಣ್ಣೀರಿಟ್ದದ್ದಾಕೆ. ತಾಯಿ ಮನೆಯಿಂದ ಬಂದ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕು ಗಂಡಸ ಮನೆ ಬೆಕಗಲೇಬೇಕು. 
ಅದು ಆಕೆಯ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. 

ಹೆತ್ತ ಮನೆಗೂ ಹೂವನ್ನೆ ತರಬೇಕು ವಿನ: ಹುಲ್ಲು ತರಕೂಡದು ಎಂಬ ಪುರುಷ ಪಧಾನ 
ಸಮಾಜದ ರೀತಿ - ನೀತಿಗಕು ಪುರುಷರ ಪರವಾಗಿಯೇ  ರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವಳು 
ಎದುರಿಸುವ ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಕು ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಪತಿಬಂಚಸಿವೆ. ಜನಪದ ಮಹಿಕೆಯಲ್ಲ 
ತಾಯು-ತವರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಮಹತ್ವ ಅಪಾರ. ಇಲ್ಲ ತವರಿಗಾಗಿ ನೆನೆಯುವುದು ಹಾತೊರೆಯುವುದು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗಹಿಕೆಗಕನ್ನು ತವರುಮನೆಯ 
ಮೂಲಕ ಸಮ್ಮ ಮಹಿಳಾಲೋಕ ಹೇಗೆ ಗಹಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದಿನಂತೆ ನೋಡಬಹುದು. 


* ಸಿದ್ದ ಮಾದರಿಯ ಗಹಿಕಗಕು 


ತಾಯ್ದನವೆಂಬುದು ಸ್ಥಾಪಿತ ಮೌಲ್ಯವಾಗಿ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಪರಿಗಣಿಸಿದೆ. ಜನಪದ ಗೀತ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಕಂಡು ಬರುವ ತಾಯ್ತನದ ಗಹಿಕೆಗಕೆಲ್ಲವು ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದ 
ತಾಯ್ತನದ ವ್ಯೈಭವೀಕರಣವನ್ನೆ ಪತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದೆ. ಪುರುಷಕೇಂದಿತವಾದ ಸಾಮಾಜಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮನಸಾರೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೆಲಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ : ವಿರೋಧಿಸಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಅದನ್ನೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಬದುಕುತ್ತಿರುವ 
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ಹಣ್ಣಿನ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆ ಎನಿಲ್ಲ. ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಕಂಡು ಬರುವ 
ಸ್ಥಿೀೀ  ಮಾದರಿಗಕು ಪಾರಂಪರಿಕವಾಗಿ ಬಂದಂಥವುಗಕು. ಕೆಲವು ಸಲ ಅವುಗಳಕಸ್ಸು ಪಶ್ಲಿಸಿದರೂ 
ಆದರಿಂದ ಹೊರಬರಲಾರದೆ ಹೋವು ಅಸುಭವಿಸುತಿರುವುದು ವಾಸ್ತವ ಸಂಗತಿ. ಜಸಪದ ಗೀತ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾಯ್ತನ ಮೂಡಿಬಂದ ಬಗೆ ಬಹುಮೃದುವಾಗಿದೆ. ಈಾಯನದ ಭಾವ ನಮ್ಮ 
ಸಮಾಜದ ಹೆಣ್ಣಿಸ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತಂಪುಗೊಳಸಿದೆ. ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಸಾಗಿ ಬಂದ ಸಮ್ಮ ಪರಂಪರೆ 
ತಾಯ್ದನವನ್ನು ವೈಭವೀಕರಣದ ಹಿಸ್ನಲೆಯ್ಲ ಕಾಣಿದೆ. 

ಬಹುಮಟ್ಬಗೆ ತಾಯಿಯನ್ನು ಮಮತಾಮಾಯ, ಸಹಿಷ್ಠತೆ, ಕ್ಷಮಯಾಧರಿತೆ, ಎಂಬ ಗುಣಗಕನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸಿ ಬೆಕೆಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಗಾಗಆಅ ತಾಯ್ದಸಕ್ಲಾಗಅ ಬೆಲೆ ಇದ್ದರೂ ಅದು ಪುರುಷ 
ಪಧಾನ ಸಮಾಜದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಹುನ್ನಾರವೆಂಬುದು ಸತ್ಯ. 

ತಾಯ್ದನವೆಂಬ ಬಹುಮಹತ್ಸದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಕೌರ್ಯತಸದಿಂದ ಕಂಡಿರುವುದು ವಿಪರ್ಯಾಸ. 
"ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ವಭಾವ ನಸಡವಕಕೆಗಕೂ ಕೂಡ ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಮೌಲ್ಯಗಳಂದ ಪೇರಿತವಾಗಿದೆ. ಅಡುಗೆ 
ಮನೆ- ಹೆರಿಗೆ ಮನೆಗಕ ಬಂಧನದಲ್ಲಯೇ ಅವಕು ತನ್ನ ಜೀವಿತಾವಧಿಯ ಬಹುಕಾಲವಸ್ಗು 
ಕಕದಿದ್ದಾಕೆ. "ಅತ್ತೆ- ಮಾವರಿಗಂಜ ಸುತ್ತೇಕು ಸೆರೆಗಂಜ ಮತ್ತೆ ಆಕುವ ದೊರೆಗಂಜ ಸನ್ನ ಮಗಕೇ 
ಅತ್ತೆಯ ಮನೆಯೊಳಗೆ -ಬಾಕವ್ಪ" ಎಂಬ ಉಪದೇಶವೇ ಅವಕ ಬಾಕ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿ. ಇದಕ್ಕೆ ತಪ್ಪಿ 
ನಡೆದಲ್ಲ ಅವಕ ಜೀವನದ ನೆಲೆ ತಪ್ಪುತ್ತಿತ್ತು. ಸಮಾಜದ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಆಕೆಗೆ ನಿಕೃಷ್ಟ ಸ್ಥಾನ 
ದೊರೆಯುತ್ತಿತ್ತು . ಹಣ್ಣಿನ ಹಾಡಿನ ಪದರ್ಶನ ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಜಸುವ ಕಲ್ಲನ ಮುಂದೆ, ಕುಟ್ಟುವ 
ಒನಕೆಯ ಜೊತೆಗೆ, ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಮದುವೆ ಮುಂಜ ಮುಂತಾದ ಶುಭ ಸಂಧರ್ಭಗಕಲ್ಲ ನೆರೆದ ಬಕಗದ 
ಮುಂದೆ . ಗಂಡಸರ ಹಾಡುಗಕಂತೆ ಇವರ ಹಾಡುಗಕು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಗಲ್ಲ. ಶೀಲ 
ಪಾತಿವತ್ಯ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಕಸ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ ಗೀತೆ ಕಥೆಗಕದ್ದೇ ಸಂಖ್ಯೆ ಜಾಸ್ತಿ 
ಈ ಅಂಶವನ್ಸು ಶಿಶು ಪಾಸದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಬಅದಾಸಗಕವರೆಗಿನ ಗೀತೆ-ಕಥೆಗಕಲ್ಲ 
ಕಾಣಬಹುದು . ಈ ಬಗೆಯ ಆದರ್ಶ ಹೆಣ್ಣಿನ ಚಿತಗಕಲ್ಲ ಪುರುಷನ. ಶೇಷ್ಠತೆಯ ಭಾವನೆಯೂ 
ಹುದುಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಅವ್ವ ಅವ್ವ ದೋಸ ಹೊಯ್ಯೊ 


ಅಪ್ಪ ಅಪ್ಪ ಮೀಸೆ ತಿರುಗ್ಗು 
ಎಂಬ ಶಿಶುಗೀತೆ ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ. 'ಗರತಿಯಗಕಲ್ಲಿ ಬಹುಪಾಲು ತಿಪದಿಗಕು ತಾಯಿ, ಹೆಂಡತಿ, 


ತಂಗಿ, ಮಗಕು ಇತ್ಯಾದಿ ಸಮಾಜ ಪತಿಷ್ಠಾಪಿಸುವ ಸಿದ್ಧ ಪಾತ್ರಗಕನ್ನು ಹಾಡು'ಗಕಲ್ಲಂತೂ ಗಂಡನ 
ಪೀತಿಗಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುವ ತಾಯ್ತನಕ್ಕಾಗಿ ತುಡಿಯುವ, ಬಂಜೆತನಕ್ಕಾಗಿ ಮರುಗುವ ಒಟ್ಟಾರೆ 
ಕೌಟುಂಬಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಸಂಭಂಧಗಕನ್ನು ಪತಿಜಂಬಸುವ ತಿಪದಿಗಕನ್ನೇ ಹಚ್ಚಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಇವು ಕಟ್ಟಕೊಡುವಲ್ಲ ಸಫಲವಾಗಿವೆ. ಪುರುಷ ಶೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಮೆರೆಯುವ ಕೆಲವು ಗೀತೆಗಕು, 
ಗಾದೆಗಕು , ಸಂಬಕೆಗಕು ಇನ್ನೂ ಚಲಾವಣಿಯಲ್ಲರುವುದ) . ಆ ಭಾವನೆ ಎಷ್ಟು ಆಕವಾಗಿ ಜನಪದ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಬೇರು ಜಟ್ಟವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತ? "” ಜನಪದ ತಾಯಿಯಂದಿರು ಸ್ಥಾಪಿತ 
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ke 


ಮೌಲ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾರು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ, ತಾಯ್ದನವನ್ನು ತಕರಾರಿಲ್ಲದೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ.  ಮಕ್ನಕನ್ಸು 
ಯಾವಾಗ ಎಷ್ಟು ಹೆರಬೇಕು ಎಂಬುದು ಆಕೆಯ ಕೈಯಲ್ಲ ಇಲ್ಲ . ಅದಸ್ಸು ನಿರ್ಧರಿಸುವವಸು 
ಪುರುಷ ಅಥವಾ ಕುಟುಂಬದವರು. ಕುಟುಂಬದಲ್ಲ ಪುರುಷರ ಸ್ಥಾನ ಮೇಲು ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಬಂದಂಥಹದು. ಗಹಬಂಧನದಲ್ಲಯೇ ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನ ಹೆಚ್ಚಸ ಜೀವನಾವಧಿಯಸನ್ನು 
ಕಳೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. 'ಹೆಣ್ಣು ತಿರುಗಿ ಕೆಟ್ಟಕು, ಗಂಡು ಕುಳತುಕೆಟ್ಟ' ಎಂಬ ಗಾದೆ ಈ 
ಹಿನ್ನುಲೆಯಲ್ಲೆ ಹುಟ್ಲಕೊಂಡಂತಿದೆ. 

ಸ್ಲಿೀೀಯರು ಪುರುಷನಿಗಾಗಿಯೆ ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ನಡೆಸಿದರು. ಈಕೆ ತಾಯಿಯಾಗಿ ಅಷ್ನೇ ಅಲ್ಲ 
ಅಕ್ಕ -ತಂಗಿ, ಹಂಡತಿ, ಪೇಯಸಿ ಅಷ್ನ್ಠಂ ಏಕೆ ಸೂಕೆಯಾಗಿಯೂ ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ಸುರ್ವಹಿಸುತ್ತಾ 
ಸಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಇಂಥ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಬದುಕು ಸಾಗಿಸಿದ ಹೆಣ್ಣು ಸುಖವನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದು 
ತಾಯ್ದನದಲ್ಲೆ ಆಕೆ ಮನಸಾರೆ ಸಂತೋಷಪಟ್ನದ್ದು ತನ್ನ ಕರುಕಕುಡಿಯ ಜೊತೆಗೆನೆ, ಬಂಜೆ ಎಂಬ 
ಪಟ್ಟ ಹೊತ್ತ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಥಿತಿ ಮಾತ್ರ ಚಿಂತಾಜನಕವಾಗಿದೆ. 

ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಠಿಗೊಂಡಿದ್ದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಕಂದ ಅದರಲ್ಲಿ 
ತಾಯಂದಿರಿಂದ. ಗಂಡಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ "ಹೊಲದ ದುಡಿಯುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮನೆಗೆಲಸದ 
ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ತಾಯಿಯ ಪಾತ್ರ ಹಿರಿದಾದದ್ದು. ಆಕೆಯ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಗಕು ಜನಪದ ಗೀತ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಮಡುಗಟ್ಟ. ನಿಂತಿವೆ. ಭಾವ ಪಧಾಸವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಹೆಣ್ತನ, ತಾಯ್ತನ, ಬಂಜೆತನವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಚಿತಿಸಿವೆ. ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾಯ್ದನದ 
ಗಹಿಕೆಗಕು ಸಿದ್ದ ಮಾದರಿಯಲ್ಲ ಮೂಡದೆ ಬಂದಿವೆ ಕೆಕಗಿನ ಅವುಗಳನ್ನು ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಗಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಅವುಗಳೆಂದರೆ, 


೧. ತವರು ಮನೆ 
೨. ತಾಯಿಯ ಮೀತಿ 
೩. ಬಸರಿ - ಬಯಕೆ - ಬಾಣಂತಿ 


೪, ವಾತ್ನಲ್ಕ 


1. ತವರು ಮನೆ 


ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಸಮಗೆ ತವರು ಮನೆಯ ಕುರಿತು ಅನೇಕ ಹಾಡುಗಕು 
ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಸಹಜವೆಂಬಂತೆ ನೆಲೆಯೂರಿರುವ ಪುರುಷ ಪಧಾನತೆ. 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಗೌಣವಾಗಿ ಕಂಡಿವೆ. ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ಮದುವೆಯ ನಂತರ ತನ್ನು ತಂದೆ- ತಾಯಿಯ 
ಮನೆಬಟ್ಟು ಗಂಡನ ಮನೆ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲ ಸು:ಬವಿರಲ. - ದು:ಬವಿರಅ ಬಾಕಲೆಬೇಕು ಎಂಬ 


ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯಿಂದ ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತಾಕೆ . ಆಗ ಸಹಜವಾಗಿ ಆಕ ಪತಿದಿನ ತನ್ನು 
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ತವರನ್ನು ನೆನೆಸುತ್ತಾಕೆ . ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಗಂಡನ ಮನೆಯೇ ತಸನ್ನಬದುಕಿಸ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯ ನೆಲೆ. 
ತವರಿಸಲ್ಲ ಹುಬ್ಬ ಬೆಳೆದು ಎಲ್ಲರ ಅಕ್ಕರೆಗೆ ಪಾತಳಾಗಿ ಒಂದು ದಿನ ಸಹಜವಾಗಿ ಆಕೆಗೆ ಗಂಡನ 
ಮನೆಗೆ ಹೋಗುವ ಸಂಧರ್ಭ ಬಂದಾಗ ತಾನು ತವರಿಗೆ ಎರವು ಆಗಿಬಟ್ಟೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ತನ್ನು ದು:ಖವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾಕೆ. ತಾವರೆಯ ಗಿಡ ಹುಟ್ಟ ದೇವರಿಗೆ ಸೆರಕಾಗುವಂತೆ ಮಗಕು ತಾ 
ಹುಟ್ಟಿ ಮನೆಗೆ ಎರವಾಗುತ್ತಾಕಿ ಹಡೆದವ್ದಕು ಯಾವ ಮನೆಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾಕೆ ಆ ಮನೆಗೆ 
ಹೆಸರಾಗಲೇಬೇಕು. ಯಾವುದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ತವರು ಮನೆಗೆ ಅಪಖ್ಯಾತಿ ತರಲಾರೆ ಕೊಟ್ಟ ಮನೆ ಹೇಗಿದ್ದರೂ 
ಬದುಕಿ ತೋರಿಸುವೆ ಎಂಬ ಭಾವ ಇಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ತವರಿನಿಂದ ಬೇರ್ಪಟ್ಟು ಗಂಡನ ಮನೆ ಸೇರಿ ಅಲ್ಲ ಬಂದ ಕಷ್ಟ ನಿಭಯುಸಿ ತವರಿನ ಹೆಸರು 
ತಂದುಕೊಡುವುದಾಗಿ ಹೇಕುತ್ತಾಕೆ. ತವರಿನಿಂದ ಅಗಲದ ಗರತಿಗೆ ಗುರಿ ಒಂದೇ ತವರ ಹೆಸರು 
ಉಳಸಬೇಕು ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ಪಶ್ನೆಗಳಲ್ಲದೆ ನುಂಗಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಹೆಣ್ಣು, ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಸಮಾಜದ 
ಕೈಗೊಂಬೆಯಾಗಿ ಅದರಲ್ಲೆ ಸು: ಕಾಣುವ ಭಾವ ಆಕೆಯದು. ಇಲ್ಲ ತವರು ಮನೆಯನ್ನು ಅಗಲದ 
ದ:ಬವಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು  ತೋರುಗೊಡದೆ ಗಂಚಸ ಮನೆಯಲ್ಲ ಹೆಸರು ಬರುವಂತೆ ಬಾಕುವ 
ಭರವಸೆ ನೀಡುವ ಮೂಲಕ ತವರು ಮನೆಯನ್ನು ಸೆನೆಸಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾಕೆ. 


"ಹಾಲುಂಡ ತವರೀಗೆ ಏನೆಂದು ಹಾಡಲೆ 
ಹೊಳೆದಂಡಿಲೆರುವ ಕರಕೀಯ ! ಕುಡಿಯಂಗ 
ಹಬ್ಗ್ಲಲೆ ಅವರ ರಸಬಳ್ಳ " 


ತವರು ಮನೆ ಜಟ್ಟು ಬಂದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸದಾ ತವರೂರಿನ ನೆನಪು ಕಾಡುತ್ತದೆ. ಹಾಲುಂಡು 
ಬೆಕೆದ ತವರಿಗೆ ಎನೆಂದು ಹಾರೈಕೆ ಕೊಡಲೆಂದು ಯೋಚಿಸಿ ಕರಕಿೀಯ ಕುಡಿಹಂಗ ತವರಿನ 
ರಸಬಳ್ಕ ಬೆಕೆಯಲಅ ಎಂದು ಹಾರೈಸುತ್ತಾಕೆ. ಇಲ್ಲ ಗಂಡಸ ಮನೆಯಲ್ಲ ಬಾಕುತ್ತಿರುವ ಹಣ್ಣಿನ 
ಮನಸದಾಕದಲ್ಲ ತವರಿನ ಅಭವೃದ್ಧಿಯಾಗಅ ಎಂಬ ಆಶಯವಿದೆ . ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದ 
ಇಂಥ ಹಲವು ಹಾಡುಗಕ ಸಮಗೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. 


ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲದ್ದು ತವರಿಗೆ ಹಾರೈಕೆಕೊಡುವ ಹೆಣ್ಣು ತಾನೂ ತವರಿಗೆ ಹೋಗಿ ಬರಬೇಕೆಂದು 
ಹಂಬಅಸುತ್ತಾಕೆ. ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ನಳಗೆ ಎಳ್ಗೇ ವಯಸ್ಥಾದರೂ ತನ್ನ ತವರುಮನೆಯ ಮೇಲೆ ಇದ್ದ 
ಪಿೀತಿ ಮಾತ್ರ ಮಾಸದು. ತವರವರು ಬಡವರಾದರೂ ನಾಕು ದಿನವಾದರೂ ಇದ್ದು ಬರುವೆ ಎಂದು 
ಕಾತರಿಸುತ್ತಾಕೆ.ರಾಗಿಯ ಒಣರೊಟ್ಟ ರಾಜಗೋಆಯ ಪಲ್ಮ್ಕೆ ತವರಲ್ಲ ಊಂಡರು ತವರುಮನಿಯಾಗ 
ಸಾಕು ದಿಸವಿದ್ದು ಬರುವೇನು ಎಂದು ಹಂಬಲಸುತ್ತಾಕೆ. ಇಲ್ಲ ತವರಿನವರು ಬಡವರಿದ್ದರೂ ಆಕಗೆ 
ಅವರ ಮೇಲೆ ಇದ್ದ ಪೀತಿ ಎಷ್ಟು ಎಂಬುದು ಈ ಹಾಡು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅತ್ತೆ ಮನೆ ಸೆರೆವಾಸವಗಗಿ 
ಕಂಡುಕೊಂಡ ಹೆಣ್ಣು ಶಿಕ್ಷೆ ಅನುಭವಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಆಕೆ ಜೀವನ ಸಾಗಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾಕೆ. ಎಕಂ೭ರೆ 
ಒಂದು' ಮನೆಯ ಸೊಸೆಯಾಗಿ, ತಾಯಿಯಾಗಿ ತೊತ್ತಾಗಿ ದುಡಿಯಬೇಕು. ಅಲ್ಲನ ಕಷ್ಟವೆಲ್ಲ ಸಹಿಸಿ 
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ತವರಿಗೆ ಹಸರು ತರಬೇಕು. ಅತ್ತಿಯ ಮನೆಯಲ್ಲ ಅರವತ್ತು ಗಂಗಾಕು ಬೆಕಗುವುದಾಗಿ ಹೇಕುತ್ತಾಕೆ. 
ಗಂಡನ ಮನೆಯ ಕಷ್ಣ ಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳು ಆಕೆಗೆ ಫಾಸಿಗೊಳಸಿವೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ತವರಿನ ಕುರಿತು ಹೆಣ್ಣಿಸ 
ನೆನಕೆಗಕು ಹಸಿಹಸಿಯಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ತಾನು ಸುಖವಸ್ಳು ಕಂಡ ತವರು ಮನೆ ಕುರಿತು 
ಎಲ್ಲಲ್ಲದ ಭರವಸೆ, ನೀರಿಕ್ಷೆ, ಸಂತೋಷ ಆಕೆಯ ಎದೆಯಾಳದಲ್ಪದೆ. ಗಂಡಸ ಮನೆಯಲ್ಲ ತನ್ನನ್ನು 
ಒಂದು ದುಡಿವ ಎತ್ತು ಎಂಬಂತೆ ಕಂಡಿದ್ದಕ್ನಾಗಿ ಮಸದಾಕದಲ್ಲ ದು:ಖ ದುಮ್ಮಾಸಗಳವೆ. 


ವಿರೋಧಾಭಾಸವೆಂಬಂತೆ ಕೆಲ ಹಾಡುಗಕಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ತವರಿನ ಬದಲಾಗಿ ಗಂಡಸ 
ಮನೆಯೇ ಲೇಸು ಎಂಬ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೂ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ.! 


"ಗ೦ಂಜೀಂಯ ಕುಡಿದರು ಗಂಡಸ ಮನಿಲೇಸ 
ಅಂದಣದ ಮ್ಯಾಲ ಚವುರವ ! ಸಾರಿದರ 


ಹಂಗೀನ ತವರಮನಿ ಸಾಕ!! "೩ 


ಅನಿವಾರ್ಯ ಕಾರಣದಿಂದ ತವರು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಕಕೆಯುವ ಸಂಧರ್ಭ ಬಂದರೆ 
ತವರಿನಲ್ಲ ಪೀತಿಯಿಂದ  ಸೋಡಿಕೂಳ್ಕಲಾಗದೆ ಹೋದಾಗ ಸಹಜವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಈ ಭಾವ 
ಬಂದಿರಲುಂಟು. ಇಲ್ಲ ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ಗಂಡನ ಮನೆಜಟ್ಟು 
ಬಂದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಾಚೀತಾಗುತ್ತದೆ. ತವರಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳಗೆ ರಕ್ಷಣೆ ಇಲ್ಲ. 
ಏನೇ ಕಷ್ಟ ಬಂದರು ಗಂಡಸ ಮನೆಯಲ್ಲ ಇರಲು ಇಷ್ಟ ಪಡುತ್ತಾಕೆ. "ಪೀತಿಯಿರಲಅಲ ಇಲ್ಲದಿರಲ, 
ಸುಖವಿರಅ - ಕಷ್ಟವಿರಅ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನು ಸಮನಾಗಿ ಕಂಡ ಈ ಸ್ಥೀ ಗಂಡನ ಮನೆಯ ವಿಷವನ್ನು 
ವಿಷಕಂಠಸಂತೆ ನುಂಗಿ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಅಮ್ಯತವಾಗಿಸಿದ್ದಾಕೆ. 


ಆಸತ್ರ ನನ ಮನೆಯ ಬ್ಯಾಸತ್ತ ನನ ಮನೆಯು 
ಕೂಸು ಕಡಿದರೂ ನನ ಮನೆಯು ತವರೂರು 
ಏಸು ದಿಸದೂರೆಮನೆಯು 


ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದು ಗಂಡಸ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲ ಒಂದಾಗುವುದಕ್ಕ ಪಯತ್ಲಿಸಿದ್ದಾಕೆ. "” 


ಕಷ್ಟ- ಸುಖದಲ್ಲ ಗಂಡನ ಮನೆಯೆ ಸರಿ ಎನ್ನುತ್ತಾಕೆ. 
"'ಆಕಕಂಥಾ ಅತ್ತಿ ಗೋಕುಲಂಥಾ ಮಾವ 
ಶೀಕೃಷ್ಠ್ಣನಂಥ ಪತಿರಾಯ ! ನಿದ್ದರ 

ಸಾಕೀದ ತವರ ಮರತೇಸ "!! 
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ಗಂಡಸ ಮನೆಯಲ್ಲ ಎಲ್ಲರೂ ಒಳ್ಳೆಯವರಾಗಿದ್ದರೆ ತನಗೆ ತವರಿನ ಸೆಸಪು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಕುತ್ತಲೇ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ತವರನ್ನು ಹಾಡಿ ಹೋಗಕುತ್ತಾಕೆ. ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲ ಎಲ್ಲರ 
ಪೀತಿ ದೊರೆತು ಕೆಲ ಸಮಯ ತವರನ್ನು ಮರೆತರೂ ಮರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ . 


ಹೀಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳು ತನ್ನ ತಾಯಿಮನೆಯಾದ ತವರು ಮನೆಯನ್ನು ಜನಪದ ಹಾಡುಗಕಲ್ಲ 
ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಹಾಡಿದ್ದಾಕೆ. ಇದರ ವಿರೋಧಾಭಾಸ ಎಂಬಂತೆ ತವರು ಮನೆಯನ್ನು ಕೊಂಡಾಡಿ 
ಮತ್ತೆ ಹೇಗಿದ್ದರೂ ಗಂಡನ ಮನೆ ಲೇಸು ಎಂಬ ಭಾವ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ಆದರೆ ಬಹುವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣು 
ಸದಾ ತನ್ನ ತವರುಮನೆಯ ಪೀತಿಗಾಗಿ ಅವರ ಬರುವಿಕೆಗಾಗಿ ಹಾಗೂ ತವರಿಗೆ ಹೋಗಲು ಸದಾ 
ಕಾತರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾಕೆ. ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲ ಯಾರಾದರೂ ಸಿಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಅಂಥವರಿಗೆ 
ಹೆಣ್ಗಾದವಕು ತನ್ನ ತವರಿನ ಬಲ ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
"ಸಿರಿಗೌರಿ ಅತ್ತೆಮ್ಮ ಸಿಟ್ಟು ಮಾಡಲ ಬ್ಯಾಡ 
ಸಿಟ್ಣನ ನನ್ನ ತವರವರು ಕೇಜದರೆ 
ಕೆಟ್ಟತ್ತ ನಿನ್ನ ಸಂಸಾರ 

ತವರ ಬೆಂಬಲವಿದ್ದರೆ ಮಹಿಕೆಯ ಆತ್ಮಬಲ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಆಗವಕು ತನ್ನ ಮೇಲಾಗುವ 
ದಬ್ಬಾಆಕೆಯನ್ನು ತಡೆಯಲು ಯತ್ಲಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ನನ ಪತಿರೋಧ ತೋರಲು ಸಮರ್ಥಕಳಾಗುತ್ತಾಕೆ "" 


ಹೀಗೆ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕು ತವರಿನ ಕುರಿತು ಹೆಣ್ಣಿನ ಅಂತರಾಕದ ಭಾವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 


"ತೊಟ್ನಲ ಹೊತ್ತೊ೦ಡು ತವರ ಬಣ್ಣ ಉಟ್ಕೊಂಡು 
ಅಪ್ಪ ಕೊಟ್ಟಿಮ್ಮೆ ಹೊಡಕೊಂಡು ತೌರೂರ 
ತಿಟ್ಟತ್ತಿ ತಿರುಗಿ ನೋಡ್ಯಾಕೋ"" 
ತನ್ನು ಚೊಚ್ಚಲ ಬಾಣಂತನ ತವರಿನಲ್ಲಿ ಮುಗಿಸುವುದು ವಾಡಿಕೆ. ಮರಕಕ ಗಂಡನ ಮನೆಗೆ 


ಬರುವಾಗ ತವರಿನವರು ಕೊಟ್ಟ ತೊಟ್ನಲು, ಜೊತೆಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಎಮ್ಮೆ, ಮಗುವಿಗೆ ಬೇಕಾದ ವಸ್ತುಗಕೇ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮಗುವಿಸೊಂದಿಗೆ ಗಂಡಸ ಮನೆಗೆ ಬರುವಾಗ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಹೇಕಲಾಗದ ಸಂಕಟ. ತನ್ನು 
ತವರಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತಿರುವ ಭಾವ ಮತ್ತೆ ಮೂಢಲಾರಂಭಸುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ತಾಯಿಯಾಗಿರುವ 
ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಕು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಚಿತಿಸಿದ್ದಾಕೆ. 

ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಆಗೆ ತಂಪಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ತವರುಮನೆ. ಆಕೆಯ ಭರವಸೆಯ  ಬೆಕಕಾಗಿದೆ. 
ತನಗೆ ನೆಮ್ಮದಿ ತಾಣವಾಗಿದೆ. ತವರಿನಲ್ಲ ಆಕೆಗೆ ತಾಯಿಯೇ ಕೇಂದಬಂದು ತವರಿಸಲ್ಲದ್ದ ತಾಯಿ 
ತನ್ನು ಬದುಕಿನ ಆಹ್ಲಾದತೆಗೆ ಮೂಲ ಸೆಲೆ, ಕೌಟುಂಜಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯಷ್ಟು ಪೀತಿ, ವಾತ್ನಲ್ಕ, 
ಮಮತೆ, ಭದತೆ ಒದಗಿಸುವ ಜೀವ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾಕೆ. ಆದರೂ" ನೆತ್ತಿ ನೋಡಿ ಎಣ್ಣಿ ಒತ್ತುವ 
ತಾಯಮ್ಮನಿದ್ದರೂ ಕೌಟುಂಬಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಅಷ್ಟೇನೂ ಸುಖ ಸಂತೋಷಗಳಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಲ, 
ನೆಮ್ಮದಿಯ ಬದುಕನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾಗ ಆಗಿರಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಕಕಗಿನ ತಿಪದಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
ತಾಯಿಲ್ಲ ತವರಿಗೆ ಹೋಗದಿರು ನನ ಮನವೆ | | | 
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ನೀರಿಲ್ಲ ಕರೆಗೆ ಕರು ಬಂದು - ಹೋಗುವಾಗ 
ನೋಡದರ ದುಕಗಳ 

ಹಣ್ಣಿನ ಬದುಕಿನುದ್ದಕರೂ ಆಸರೆಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ತವರು ತಾಯಿಯ ಸಾವಿನಿಂದಾಗಿ ಹೆಣ್ಣಿನ 
ಕೈತಪ್ಪಿದ ಕರುಣಾಜನಕ ಚಿತ್ರಣ ಈ ತಿಪದಿಯಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ . ಬಾಯಾರಿ ಬಂದ ಕರುವಿಗೆ ನೀರಿಲ್ಲದ 
ಕೆರೆ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಗೆ ನಿರಾಸೆಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಹೆಣ್ಣಿನ ಹಂಬಲವೂ ಸಹ 
ಹತಾಶೆಗೊಕಗಾಗುವ ಚಿತವನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಉಪಮೆ ಕಣ್ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲಸುತ್ತದೆ "" 


ಹೆಣ್ಣು ಸದಾ ತನ್ನು ಸುಖ ಸಂತೋಷಗಕನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತಿ ತನ್ನ ಅಂತರಂಗದ ಸೂರಾರು 
ನೋವಿನ ಅಲೆಗಳನ್ನು ಎಬ್ಚಿಸುತ್ತ ಕೆಲಸಲ ಪ್ರಶಾಂತತೆ ಕಾಯುತ್ತ ಜೀವನ ಸಾಗಿಸಿರುವುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಕಾರಣಾಂತರಗಳಂದ ತಾಯಿ ಅಕಾಲ ಮರಣವಾಗಿ ಹಸುಗೂಸುಗಕಸ್ನು 
ತಬ್ದಅ ಮಾಡಿದಾಗ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ತಸ್ನ ತಾಯುಗೆ ನೆನೆಸಿಕೊಂಡು ಕಣ್ಣಿರಿಡುತ್ತಾರೆ. 
"ಹುಟ್ನಬಂದೇನು ಜಗತಲ 

ತಾಯಿನೆರಕು ಸಸಗೆಲ್ತ 

ಬಟ್ಟು ಹೋದೆಯವ್ಹಾ ಸಸ್ನುವ್ರ ಇಲ್ಲ 

ಯಾರಿಗಿ ಅವ್ವಾ ಎನ್ನಅ 

ಎಲ್ಲಂತ ನಾನು ಹುಡುಕಲಅ" " 


'ತಾಯಿಬೇಕು ಜನುಮಕ ಇಲ್ಲಂದರ ಜೀವ ನರಕ' ಎಂದು ದು:ಐಸುತ್ತಾಕೆ. 
2. ತಾಯಿಯ ಪೀತಿ 
ಜನಪದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನ ತಾಯಿಯ ನೆನೆದು ಆಕೆಯ ವಾತ್ಸಲ್ಯವನ್ನು ಮನಸಸ್ಸಾರೆ 
ಹಾಡಿ- ಹೊಗಳದ್ದಾಕೆ. ತಾಯಿಯ ಕುರಿತಂತೆ ಅನೇಕ ಜನಪದ ಹಾಡುಗಕು ಸೃಷ್ಠಿಯಾಗಿವೆ. 
ತಾಯಿಂದ ದೂರವಾದ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳಗೆ, ಮಗಕಂದ ದೂರವಾದ ತಾಯಿಗೆ ಇಬ್ದರಿಗೂ ಪರಸ್ನರದ 
ನೆನಪು ಸದಾ ಕಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ತಾಯಿ ಅಕ್ಕರೆಯಲ್ಲ ಬೆಕೆದ ಮಗಳು ಗಂಡನ ಮನೆ ಕಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಹಜ್ಜಿ- 
ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ತಾಯಿಯನ್ನು ಸೆಸಪಿಸಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ಕುಟುಂಬ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಮಾತ್ರ ಬೆಕೆದ ಹಣ್ಣಿಗೆ 


ತಾಯಿಯೇ ಆತ್ಮೀಯಕು ಗಂಡಸ ಮನೆಗೆ ಪಯಣ ಬೆಕೆಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ತಾಯಿಯಿಂದ ಅಗಲುವುದು 
ಆಕೆಗೆ ಬಲು ಕಪ್ಪ. 


"ಯಾರ ಇದ್ದರು ನನ್ನ ತಾಯವ್ವನೋಲರ 

ಸಾವಿನ ಕೊಳ ಒಲಮ್ಯಾಗ ಇದ್ದರ 

ಜ್ಯೋತಿ ನಿನ್ಯಾರ ಹೋಲರ “ | | 

ಎಸ ತಾಯಿಗೆ ತಾಯಿಯೇ ಸರಿಸಾಟ ಎನ್ನುವ ಭಾವ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ' 
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"ಬ್ಯಾಸಗಿ ದಿವಸಕ ಬೇವಿನ ಮರತಂಪ 
ಭೀಮರತಿ ಎಂಬ ಹೊ ತಂಪು!! ಹಡೆದವ್ಪ 


ನೀ ತಂಪ ಸನ್ನ ತವರೀಗಿ''” 


"ಕಾಸೀಗಿ ಹೋಗಲಾಕ ಏಸೊಂದು ದಿನ ಬೇಹ 
ತಾಸ್ಲೊತ್ತಿನ್ಹಾಗಣ ತವರೂರ !! ಮನಿಯಾಗ 
ಕಾಸಿ ಕುಂತಾಕ ಹಡೆದವ್ವ ''” 


ಹಡೆದ ತಾಯಿಯ ಪರಿಪರಿಯಾಗಿ ಸೆನೆಸಿಕೊಕ್ಸುವ ಹೆಣ್ಣು ಆಕೆಯಿಂದ ದೂರುಆದು ವೇದನೆ 
ಪಡುತ್ತಿರುತ್ತಾಕೆ. ದೂರ ಕಾಸಿಗೆ ಹೋಗಿ ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆಯುವುದಕ್ಷಿಂತ ತಾಸ್ಲೊತ್ತಿಪಅ 
ಹೋಗಬಹುದಾದ ತೌರೂರಲ್ಲ ಕಾಶಿ ಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಹಡೆದವ್ದ್ನನ ದರ್ಶನದಿಂದಲೆ ತನಗೆ ತನ್ನು 


ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಹಿತ, ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹಾಡಿದ್ದಾಕೆ . ತಾಯಿ ಕಾಣದೆ ಬಹು ದಿನಗಳಾದಾಗ 
ಗಂಡಸ ಮನೆಯಲ್ಲ ಆಕೆ ಜೀವ ನಿಲ್ಲದು. ತಕಮಳದಲ್ಲ ದಿನಗಳನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತ ತಾಯನ್ನು 
ಅಗಲದ ಕರುವಿನಂತೆ ಹಲಬುತ್ತಾಕೆ. 
"ತಾಯಿ ಕಾಣದ ಜೀವ ತಾವೂರಿ ಬಾವೂರಿ 
ಭಾಕ ಅಬಸಲಾನ ಅವರೀಯ ! ಹುವಿಸ್ನಾಂಗ 
ಬಾಡತೀನಿ ತಾಯಿ ಕರೆದೊಯ್ಯ 

ಇಂಥ ಹಾಡುಗಕಲ್ಲ ಹಣ್ಣಿನ ಅಸಹಾಯಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಮನಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಪುರುಷ ಸಮಾಜದಳ್ಲ 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಇದು ಎಂಥ ಅಸಹಾಯಕತೆ! ಮನ ಬಂದಾಗ ತಾಯಿಯನ್ನು ನೋಡಲಾಗದ ಸ್ಥಿತಿ 
ಹೆಣ್ಣಿಸ್ನ ಬದುಕಿನ ವಾಸ್ತವ ಚಿತಣ ದಂಗು ಬಡಿಸುತ್ತದೆ. 

ಮದುವೆಯಾದ ದಿನ ತನ್ನು ತಾಯಿಯ ಜಟ್ಟು ಬರಲು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಕಷ್ಟ. ಹೆತ್ತು - ಹೂತ್ತು 
ಸಾಕಿದ ಮಗಕಸ್ನು ಕಕೆದುಕೊಕ್ಸುವ ಸನ್ನಿವೇಶ ತಾಲಯುಗೆ ದು:ಖ ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. "ಹಡೆದ 
ತಾಯಿಯನ್ನೆ ಜಟ್ಟುಹೊರಡಬೇಕಾದ ಅಸಹ್ಯ ಯಾತನೆಯನ್ನು ಅವಕು ಅನುಭವಿಸಬೇಕು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಈ ಪದ್ದತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ ತಾಯಿ ಮಗಕು ಇಬ್ಬರೂ ಕಣ್ಣಿರಿನ ಮೂಲಕ 
ಪತಿಭಟಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಒಂಬತ್ತು ತಿಂಗಕು ನಿನ ತುಂಬಕೊಂಡು ತಿರುಗೇನ 
ಹಂಬಲಸಿ ನಿನ್ನ ಹಡೆದೇನ ಚಿತ್ತ್ರರದ 
ಗೊಂಬ ನಿಸ್ಕೊಪ್ಪಿಸಿ ಕೂಡಲ್ಯಾಂ೦ಗ 


ಹುಟ್ಲಂದೆಣ್ಮಕ್ಕಕು ಮೆಟ್ಟಂಗಳವಾಗ | 
ಹೋಟ್ಲೇಅ ಸಾಯವೆ ತಯ್ದಂತೆ. ಹೆಣ್ಮಕ್ಕಕು 
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ಹುಟ್ನಾರದೇಕುಜಲುಮಕ್ಷ 

ಈ ಬಗೆಯ ಉದ್ದಾರಕ್ಕೆ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಗಂಡಸ ಮನೆಗೆ ಕಠಆಸುವಂತೆ ಪೇರೇಪಿಸುವ ಮದುವೆ 
ಪದ್ದತಿ ಹಾಗೂ ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡ 'ರೀತಿಗಕೇ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. 
ಸುಡುವ ಬೆಂಕೀಗೆ ಎಣ್ಣೀಯ ಕೊಡನೊಯ್ದು 
ಕುಂಬಳ ಕಾಯೂಯ್ದು ಕುಡುಗೋಲಗೆ ಕೊಟ್ಟಂತೆ 
ಎಂಥವರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟೆ ಹಡೆದವ್ವ. 

ಮದುವೆಯಾಗಿ ಹೋದ ಹಣ್ಮಕ್ನಕಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ರೋಧನೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಣ್ಣನ್ನು ತಮ್ಮ ಮನೆಯ ಸದಸ್ಯಕಂತೆ ತಿಆದುಕೊಕ್ಳುವುದಾಗಲೀ ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲ 
ಸಾಧ್ಯಾವಿರಲಲ್ಲ. ಹಣ್ಣುಗಕ ಬಗೆಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ನಿಕೃಷ್ಣ ಭಾವನೆ ಹಾಗೂ ಸೊಸೆ ಪರ 
ಮನೆಯಿಂದ ಬಂದ ಸದಸ್ಯೆಯಾಗಿರುವದು. ಇವರೆಡೂ ಕೂಡಿ ಅವಕನ್ನು ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲ 
ಯಾತನೆಗೆ ಗುರಿ ಮಾಡಿದ್ದವು.ತಾಯಿಯ ಉಪದೇಶವನ್ನು ನೆಸಪಿನಲ್ಲಟ್ಟುಕೊ೦ಡು ತವರವರ 
"ಉತ್ತಮರ " ಹೆಸರನ್ನು ತರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವಕು ಏನೆಲ್ಲಾ ಕಷ್ಟಪಡಬೇಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಕೊನೆಯಿರಲಲ್ಲ.''”” ಹಾಯಿ ಮಗಳಬ್ದರೂ ವಿವಾಹ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಯಿಂದ ಯಾತನೆಯನ್ನು 


ಅನುಭವಿಸಿದ್ದಾರೆ . ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಹರದೆ ಹೋದರ 'ಬಂಜೆ'ಯಾಗಿ ಹೆತ್ತರೆ ತೊತ್ತಿನ ಪಾಣಿಯಾಗಿ 
ಕುಟುಂಬದ ನೊಗ ಹೋತ್ತುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾಳೆ. ಮದುವೆ ಸಂತರ ತವರುಮನೆ ಮತ್ತು ಗಂಡನ ಮನೆ 
ಎರಡೂ ಕಡೆ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಗೆ ನೆಮ್ಮದಿ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜನಪದ ಗರತಿಯ ತಾಯಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಪಾರ ಪೀತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಮೊಹ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು 

ತವರಿಗೆ ಬರುವುದು ತಾಯಿ ಕಾಣುವ ಹಂಬಲದಿಂದ ತನ್ನು ಹಡೆದವ್ನನಸ್ನು 
ಕಂಡು ತನ್ನು ಆಸರಿಕೆ ಬ್ಯಾಸರಿಕೆಗಕೆಲ್ಲವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬ ಆಸೆ ಆಕೆಯದು 

ಇಂದಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲ ಹೆಣ್ಮಕ್ಕ್ಷಕು ತವರಿಗೆ ಹೋಗುವುದು ಅಪರೂಪವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. 
ಯಾವುದಾದರು ಮದುವೆ ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ದೊಡ್ಡ ಹಬ್ಬ - ಹರಿದಿನಗಕಲ್ಲ ಮಾತ್ರ ತವರು ಮನೆಗೆ 
ಹೋಗಲು ಅವಕಾಶವಿತ್ತು. ಅಂಥ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಹೆಣ್ಣಕ್ಕ್ಷಕು ಸದಾ ಎದುರು ಸೋಡುತ್ತಿದ್ದರು, 
ತಾಯುದ್ದರೆ ತವರಿಗೆ ಹೋಗುವುದು ಆಕೆಗೆ ಸಂತೋಷ ಕೊಡುವ ಸಂಗತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈತಾಯಿಲ್ಲದ 
ತವರು ಆಕೆಯ ಪಾಲಗೆ ಸಂಕಟವನ್ಮೆ ಊಂಟು ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ತಾಯಿಯನ್ನು ಸದಾ 
ಕಾಣಬೇಕು ಎಂಬ ಹಂಬಲವಿರುವ ಗರತಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ. ತಾನು' ತಾಯಿಯ ರಕ್ತ 
ಗೋಮಾಂಸಗಳಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಮೈ ಸಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಕೆಯ ಮೊಲೆ ಹಾಲು ಕುಡಿದು 
ಬೆಕೆದಿರುತೇವೆ. ಆಕೆಯ ತುತ್ತನ್ನುಂಡು ಚೆಲುವಾಗಿರುತ್ತೇವೆ. ಆಕೆ ಮೈದಡವಿ ನಮ್ಮ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಭೀಮರಕ್ಷೆ 
ಇರಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ಆಕೆ ಹಸಿವೆ, ನೀರಡಿಕೆ, ಹೇಸಿಕೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ನಾವು 
ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತೇವೆ. 
ಕಣಿಂಜಲ ಕಾಡಿಗಿ ಬಾಯೆಂಜಲ ವೀಕ್ಯವ 
ಯಾರೆಂಜಲುಂಡು ಸಸ ಮನಸವೆ.! ಹಡೆದವ್ಪ 


73 


ಬಾಯೆಂಜಲುಂಡು ಬೆಕೆದೇನ '** 
ಎಂದ ತಾಯಿಯ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹೆಣ್ಣು ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದಾಕೆ . ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಯ ಉಪಕಾರಕ್ಕೆ 


ಕೊನೆ ಇಲ್ಲ. ''ಆಕೆ ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ ಗಂಗಾದೇವಿ ! ಆಕೆಯ ನಿಸ್ಪಾರ್ಥ ಉಪಕಾರದ ಮಹಾಗಣಿಯೇ ಆಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಆಕೆಯನ್ನು ನೆನೆಸುವುದರಿಂದ ಮಾಸಿದ ತಲೆಯು ಮಡಿಯಾಗುತದೆ "”" ಎಂದು ಗರತಿ 


ಹಾಡಿ ಹರಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ಹೀಗೆ ಜನಪದದಲ್ಲ ತಾಯುಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಗೌರವಯುತವಾದ ಸ್ಥಾನ 
ಇರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದು ತಾಯಿಯ ಮೇಲೆ ಇದ್ದ ಜನಪದರ ಪೀತಿ ಎತ್ತಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕು ತನ್ನ ಹಡೆದ ತಂದೆ- ತಾಯುಗಕ ಕುರಿತು 
ಹೀಗೆ ಹಾಡುತ್ತಾಕೆ. 

"ಉಂಗುರ ಉಡುದಾರ ಮುರಿದರ ಮಾಡಿಸಬಹುದು 

ಮಡದಿ ಸತ್ತರೆ ತರಬಹುದು ಹಡೆದಂಥ 


ತಂದೆ ತಾಯೆಲ್ಲ ಸಿಕ್ಲಾರು ''* 


ಹೀಗೆ ಪಪ್ಲಿಸಿಕೂಕ್ಸುವವರು ಯಾರೇ ಆದರೂ ಉತ್ತರ ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ಇದೆ. ಅದು ತಾಯಿ 
ಪೀತಿ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಶಾಶ್ವತ. 


ತ. ಬಸುರಿ-ಬಯಕೆ-ಬಾಣತನ 


ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣಿನ ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳನ್ನು ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಚಿತಿಸಲಾಗಿದೆ. 
"ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕು ದೊಡ್ಡವಳಾದಾಗ, ಮದುವೆ ಬಸುರಿ, ಬಯಕೆ, ಬಾಣಂತನದಂಥ ವಿವಿಧ ಹಂತಗಕಲ್ಲ 
ಆಕೆ ಅನುಭವಿಸುವ ಮನದಾಕದ ಭಾವಗಕನ್ನು ಇಲ್ಲ ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಮದುವೆಯಾದ ಹೆಣ್ಣಿನಿಂದ ಸಮಾಜ ಹಾಗೂ ಕುಟುಂಬದವರು ಮೊದಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು 
ಕುಲಪುತನನ್ನು, ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಇಲ್ಲ ದಂಪತಿಗಕ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲ ಸಮಾಜ ಅವರಿಗೆ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ನಿರ್ಭಂದನೆ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ಕುಲಪುತ್ತ ಕೊಡಲೇ ಬೇಕು 
ಕೊಡದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲ ಆ- ಹಣ್ಣಿಗೆ ಹಿನಾಯಕವಾಗಿ ಕಾಣಲಾಗುವುದು. 


ಕುಟುಂಬದವರು ಸಮಾಜದವರು ಸ್ಲೀಧರ್ಮ ಎನ್ನುವ ಕೌೌರ್ಯತಸದಿಂದ ತಾಯಿಯಾಗಲು 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಸಿದ್ದಗೊಳಸುತ್ತಾರೆ. ತಾಯಿಯಾಗುವುದು ಇಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸ್ವಬಚ್ಛೆ ಎಂದು ಬಂಜತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಆಕೆಗೆ ಇದು ಮಹತ್ವದ ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂದೇ ಮನಗಾಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದ ಈ ಧೋರಣಿಯನ್ನು ಮನಸಾರೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಹೆಣ್ಣು ಮದುವೆ 
ಆದ ಕೂಡಲೆ ಮಗುವಿಗಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಾಕೆ. ತಾನು ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಕೊಡದೇ ಹೋದರೆ ಈ 
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ಸಮಾಜದಲ್ಲ ತಾನು ಹಾಸುಂಡು ಬೀಸಿ ಒಗೆದ ಬಾಕೆ ಎಲೆ ಎಂಬುದು ಆಕೆಗೆ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿ 


ದಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಮಕ್ಕಳಗಾಗಿ ಹಪಹಪಿಸುವುದು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಸಾಮಾನ್ಯ ದೃಶ್ಯ. 


ಮಕ್ನಳಾಗದೇ ಇರುವಾಗ ದಂಪತಿಗಕ್ಲೂ ಕೇವಲ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ದೋಷಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬಂಜೆ 
ಎಂಬ ಪಟ್ಟ ಕಟ್ಟ ಆಕೆಗೆ ಹೀನಾಯವಾಗಿ ಕಾಣಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮದುವೆಯ ಸಂತರ ಹೆಣ್ಣು 
ಸಹಜವಾಗಿ ಮಗುವಿಗಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಾಕೆ. ಈ ಹಾತೊರೆಯುವಿಕೆ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕಲ್ಲ 
ಸುಂದರವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. 
"ಆಡು ಮಕ್ನಕ ಕಂಡು ಬೇಡಿತ್ತ್ರ ನನ ಜೀವ 
ಕೇಅದ್ದನೇನ ಶಿವರಾಯ ಹೊಟ್ಕಾಗ 


ಮೂಡಿದ್ದನೇನ ಮಗರಾಯ " 


ಮದುವೆಯಾದ ಕೆಲದಿನಗಕ ಸಂತರ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕ ಹೃದಯ ಮಕ್ನಆಗಾಗಿ 
ಹಾತೊರೆಯುತ್ತದೆ ಅಂಗಕದಲ್ಲ ಬೇರೆ ಮಕ್ನಕು ಆಡುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ತನಗೂ ಅಂಥದ್ದೊಂದು ಮಗು 
ಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಭಾವ ಹಣ್ಣಿಗೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ ಚಿತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತನ್ನು 
ಮನಸಸಿಚ್ಛೆ ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನು ಕುಟುಂಬದವರು ಸಹ ಕುಲಪುತಸನ ಆಗಮನಕ್ಕಾಗಿ ಹವಣಿಸುವ ಗೀತೆಯನ್ನು 
ಇಲ್ಲ ನೋಡಬಹುದು. 
"ಮಾವೀನ ಮಿಡಿ ತಂದು ಮಾವ ಉಡಿಯಾಗ್ದಾಕಿ 
ಮಾಯಾದ ಮಕ್ಕಕ್ಷಡಿಯೆಂದು ಹಿಗ್ಲೀಅಮಾವ 
ಬಂದ್ಹರಕಿ ಕೊಡತಾರ uo 


ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬದವರು ಸಂತಾನಕ್ಲಾಗಿ ತಿೀೀವತರವಾದ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಎಂಬುದನ್ಳು ತಿಆಅಸುತ್ತಾಕೆ. ತನ್ನು ಕುಟುಂಬದವರಷ್ನೇ ಅಲ್ಲ ಸುತ್ತ ಬಕಗವೆಲ್ಲ ಇದೇ 
ನಿರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. 
"ಬಸಿರ ಬಯಕೆ ಚಂದ ಹಸಿರು ಕುಪ್ಪಸ ಚಂದ 
ಸಸುಗೆಂಪಿಸವಕ ಸಗೆ ಚಂದ ಅಕ್ಕಯ್ಯ 
ಬಸುರಾದರೆ ಚಂದ ಬಕಗಕ 


ನಾಕು ತಿಂಗಕ ಬಸರ ನಾಕೇಜ ನೀ ಕೇ 
ನೀರ ಹೊಜಆ ಕೇಆ ನಿಜವಾಗಿ ! ಮನಿಯಾನ 


ಮಾವ ಕೇಆ ಹೂವ ಮುಡಿಸ್ಕಾರ "* 
ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣು ತಾಯಿಯಾಗುವ ಸುದ್ದಿ ತಿಆದೊಡನೆ ಆಕೆಗೆ ಎಲ್ಲಲ್ಲದ ಗೌರವ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 


15 


(WAN 


ಬಸಿರಾಗುವ ಬಯಕೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಂತೋಷ ಕೊಡುವ ಸುದ್ದಿ. ಬಸಿರಾದ ಸುದ್ದಿ ತಿಆದೊಡನೆ 
ಬಂಧು - ಬಾಂಧವರೆಲ್ಲ ಹಾರೈಸುತ್ತಾರೆ, 

"ಸಂತೋಷ ಸುದ್ದಿ, ಸಂತ್ಯಾಗ ಕೇಳೀನಿ 

ಕಂಚಿ ನನ ತಂಗಿ ಬಸರಂತ ! ಹೇಳ್ಕಾನ 


ಹಂಪಿಸಾಗರದ ಬಣಜೀಗ " ೨° 


ತಾಯಿಯಾಗುವ, ಸುದ್ದಿ ಅದು ಸಂತೋಷದ ಸುದ್ದಿ, ಸಮಾಜ, ಬಂಧು - ಬಕಗ, ಕುಟುಂಬ 
ಎಲ್ಲರೂ ಕಾತರದಿಂದ ಕಾಯುವ ಸುದ್ದಿ ಎಂದೇ ಹೇಕಬಹುದು. ತಾಯಾಗುವ ಆಸೆ, ಮಕ್ಕಕ ಬಯಕೆ 
ಎಷ್ಟು ತೀವವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ದೇವರಲ್ಲ ಮೊರೆ ಹೋಗಿ ಸಾನಾ ಹೆರಕೆಗಕನ್ನು ಕೊಡುವುದಾಗಿ 
ಬೇಡಿಕೊಕ್ಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ತನಗಾಗಿ ಕೆಲಸಲ ತನ್ನವರಿಗಾಗಿ ದೇವರಲ್ಲ ಹರಕೆ ಹೊತ್ತುಕೊಕ್ಕಲಾಗುತ್ತದೆ. 
* ಕೂಡಲ ಸಂಗಯ್ಯ ನೀಡು ಮಕ್ಕಕ ಸಸಗ 
ನನಗಲ್ಲ ನನ್ನು ಗೆಕೆತೀಗೆ ! ಕೊಟ್ಟರ 


ಬಾಗಿಲಕ ಹೊನ್ನ ಬಡಿಸೇನ !!"** 


ತನ್ನ ಗೆಕತಿಗೆ ಮಕ್ನ್ಕಕಾಗಅ ಎಂದು ಕೂಡಲಸಂಗಯ್ಯನ್ಷ ಮೊರೆ ಇಡುವುದನ್ನು ಈ 
ತಿಪದಿಯಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕುಟುಂಬ, ಬಕಗ, ಸಮಾಜದವರೆಗೆ ಹೆಣ್ಣ್ಗೊಬ್ಬಕು ತಾಯಿಯಾಗುವ 
ವಿಷಯ ಸಂತೋಷ ಕೊಡುವಂಥದ್ದು . ಅದನ್ನು ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ಜನಪದ ಹಾಡುಗಕ ಮೂಲಕ 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ತಾಯಿಯಾಗುವ ಬಯಕೆ ತೀವ್ರವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಗಮನಿಸುಬಹುದು. ಹೆಣ್ಣು ತಾಯಿಯಾಗಿ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ ತಾ 
ಬದಕುವ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಪಾಮುಖ್ಯತೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಈ ಪಾಮುಖ್ಯತೆಯೇ ಆಕೆ ತಾಯಿಯಾಗಲೇ 
ಬೇಕು ಎಂಬ ಒತ್ತಡ ಹೇರುತ್ತದೆ.! ಈ ಒತ್ತಡ ಆಕೆ ಎದುರಿಸುವ ಸಾನಾ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಗೆ 
ಮೂಲ ಕಾರಣವೆನ್ನಬಹುದು.  ಮದುವೆಯಾದಸಂತರ ದಾಂಪತ್ಯದ ಪತೀಕವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣು 
ತಾಯಿಯಾಗುವ ಸಂಧರ್ಭ ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲ ಮ ಮೂಡಿದಾಗ ದೈಹಿಕವಾಗಿ 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಬದಲಾವಣಿ ಹೊಂದುವ ಹೆಣ್ಣು ಸಾನಾ ರೀತಿಯ ಬಯಕೆಗಕು ಅಆಕಯಸನ್ನು 
ಕಾಡುತ್ತವೆ. ಆಕೆ ಇಷ್ಟಪಡುವ ಅಹಾರವನ್ನು ನೀಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಣೇ ಅಲ್ಲ ಆಕೆಯನ್ನು 
ಸಂತೋಷದಿಂದ ಸನೋಡಿಕೊಕ್ಕಬೇಕೆಂಬ ರೂಢಿ ಇದೆ.ಅದರಲ್ಲಯೂ ಜೊಚ್ಚಲ ಬಸುರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಆರೈಕೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಮಹಿಕೆಯೊಬ್ಬಕರು ಮಾನಸ್ಯಳಾಗುವುದು ಆಕೆ ಹೆತ್ತು 
ಕೊಡುವ ಮಕ್ಕಕ ಮೂಲಕ ಹೆಣ್ಣು ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೇ ಸಮಾಜದಲ್ಲಾಗಲೀ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಾಗಲೀ ಮಾನ್ಯತೆ 
ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಗರ್ಭಾಶಯ ಕಾರಣವಾಗಿ ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಹಣ್ಣು ಸಹಜವಾಗಿ 
ಬಸುರಿಯಾದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಮಾತ ಆರ್ಯಕೆಯುಿಂದ ನೋಡಿಕೊಕ್ಳುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 

ಸಹಜ ಎಂಬಂತೆ ಪಾಕೃತಿಕವಾಗಿ ತಾಯಿಯಾಗಲರುವ ಹೆಣ್ಣಿನ ದೇಹ ಮತ್ತು ವಸಸ್ಸು 
ಬದಲಾವಣಿಗೆ ಒಕಗಾಗುವುದು ನಿಜಸಂಗತಿ.ಮಗು ಗರ್ಭದಲ್ಲ ಮೂಡಿದ ದಿನದಿಂದ ಅದರ 
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ಜನಸದವರೆಗೆ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಬಯಕೆಗಳು ಕಾಡುತ್ತವೆ. " ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತಾಯಿಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ಬಯಕೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ 'ಅಪುತಸ್ಯ ಗತಿರ್ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಮೌಲ್ಯ ಜಾರಿಯಲ್ರ್ಲದ್ದ ಕಾಲದ ಗಂಡು ಮಗುವಸ್ಸು 
ಪಡೆಯುವುದೇ ಅವಕ ಪರಮ ಸೌಭಾಗ್ಯವಾಗಿತ್ತು.  ವೀರಪತ್ನಿ, ವೀರಮಾತೆ ಎಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಣ್ಣಿಗೆ ಅಪ್ಕ್ಯಾಯಮಾನವಾಗಿತ್ತು. (ಗದಾಯುದ್ಧ - ರಸ್ನು ) ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ವೀರ ಮಕ್ಕಕಸನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಲಾಗಿ ಅನೇಕ ವತಾದಿಗಕನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಕು (ಪಂಪಭಾರತ) 
ಗಭೀಣಿ ಸ್ಲಿೀೀಯ ಬಯಕೆಗಳು ವಿಚಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಯಶಸ್ಪತಿದೇವಿಯು ಭರತನಿಗೆ ಗರ್ಭಧರಿಸಿದಾಗ 
ಷಟ್ಟಂಡ. ಕ್ಷೇತದ ಮಣ್ಣನ್ನು ರುಚ ನೋಡುವ ಬಯಕೆಯಾಯುತಂತೆ (೮ - ೩೨ ವಚನ ) ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 


ಗರ್ಭೀಣಿಯಾದಾಗ ಕುಂತಿಗೆ ಹೊಕೆಯುವ ಖಡ್ಗದ ಮುಖ ಸನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆಯಾಯಿತಂತೆ 
"ನ ಹೀಗೆ ಬಸುರಿಯ ಬಯಕೆ ಕುರಿತಂತೆ ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಂಚಕೆಗಳವೆ. ಅವುಗಕನ್ನು 
ಈಡೇರಿಸಲು ಪಯತ್ನ ಪಡುವುದು ನಿಜ. 

ಬಸುರಿಯ ಬಯಕೆ ಕುರಿತಂತೆ ' ಮಲ್ಲಗೆ ದಂಡೆ 'ಕೃತಿಯ ಹಾಡಿಸಲ್ಲ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ 
ತಿನಿಸುಗಕ ಒಂದು ಪಟ್ಟಯೇ ಇದೆ. ಅವುಗಕೆಂದರೆ ಕಸಕಸಿ, ಖೊಬ್ಗರಿ, ಜಲೇಬ, ಹೂರಣಗಡಬು, ಬೆಲ್ಲ 
ಬಾಲೆಹಣ್ಣು, ಬಬ್ಬು, ಪರಡಿ, ಸವತೆಬೀಜದ ಪಾಯಸ, ತುಪ್ಪ, ಎಕ್ನು, ಹಚ್ಚಿದ ರೊಟ್ಟ, ಡಣ್ಣಿಬದನೆಕಾಯಿ 
ಪಲ್ಕ, ಮೊಸರು, ಅನ್ನು ಮುಂತಾದವುಗಕು ಬಸುರಿ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕ ಬಂಕಿ (ಬಯಕೆ )ಬಹಕ ವಿಚಿತವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವಂತ ಮಾತು. ಬಯಕೆಯ ಕುರಿತಂತೆ ಜಸಪದ ಗೀತೆ ಹೀಗೆ ಮೂಡಿ 
ಬಂದಿದೆ. 
"ಕುಂತರ ಆಕಡಕ ನಿಂತರ ತೂಕಡಕಿ 
ತಾಕಲಾರೆನೆ ತಾಯಿ ತೋಳಾರೆ ತಾರ 
ಮಂಚದ ಒಪ್ಪುತ ಹಾಸೀಗಿ ಮಾಡ 
ಮಂಚಕ ಎನ್ನ ಎಕದ್ದಾಕ ತಾಯೀ! 
ಬಂಕಿ ಕಾಡತಾವ "*” 

ಎಂದು ತಸ್ನು ಸ್ಥಿತಿ ತಿಆಸುತ್ತಾಕೆ. ಬಸುರಿಯಾದ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕ ತಸ್ನ ಒಡಲಸಲ್ಲಿ ಮಗುವನ್ನು 
ಒಂಬತ್ತು ತಿಂಗಕು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಹತ್ತಾರು ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ತನ್ನು ಮಗುವಿನ ಆಗಮಸಕ್ಕಾಗಿ 
ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಾಕೆ. ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮಕಕ ಬಯಕೆಯ ಕುರಿತು ಹಾಡುಗಕು 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿವೆ. ಒಂದೊಂದು ತಿಂಗಕು ದಾಟುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯ 
ಬದಲಾವಣಿ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ತನ್ನ ಶರೀರದೊಂದಿಗೆ ತನ್ನು ಮಸಸ್ಲಿನ ವ್ಯಾಕುಲತೆಯನ್ನು ಹಾಡುಗಕಲ್ಲ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ . 
"ತನ್ನ ಮನೀಗಿ ತಾ ಬಂದಾಕೆಲ್ಲಮ್ಮ ರಾಮು ರಾಮ 
ಒಂದಾಗೆಲ್ಲಮ್ಮ ಏನೇಸ ಬಗಸ್ಕಾಕ ರಾಮುರಾಮ 
ಮೂಡಲ ಹರಿಯ ಏ ಎಕನೀರ ಸಾಮು ರಾಮ | 
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ಎರಡಾಗೆಲ್ಲಮ್ಮ ಏನೇನ ಬಗಸ್ಕಾಕೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಮೂರಾಗೆಲ್ಲಮ್ಮ ಏನೇನ ಬಗಸ್ಕಾಕೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಕಡ್ಡಿಯ ಬಳಯ ಏ ತಿಆನೀರ ರಾಮು ರಾಮ 

ನಾಕ ದಿನಬಂದು ನಾಕ ತಿಂಗಕನಾಗಿ ರಾಮು ರಾಮ 
ನಾಕಾಗೆಲ್ಲಮ್ಮ ಏನೇನ ಬಗಸ್ಕಾಕೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಕಾಕಿಯ ಹಣ್ಣ ಏ ಕೇಯ ತುಂಬೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಐದು ದಿನಬಂದು ಐದು ತಿಂಗಕನಾಗೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಐದಾಗೆಲ್ಲಮ್ಮ ಏನೇನ ಬಗಸ್ಕಾಕ ರಾಮು ರಾಮ 
ಕೂಯ್ದ ಮಲ್ಲೀಗಿ ಏ ಸೆನಿದಂಡಿ ರಾಮು ರಾಮ 

ಆರ ದಿನಸಂಬಾದು ಆರ ತಿಂಗಳನಾಗೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಆರಾಗೆಲ್ಲಮ್ಮ ಏನೇನ ಬಗಸ್ಕಾಕೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಹಾರುಕ್ಕಿನ ಬಾನ ಐ ಕೆನಿಮೊಸರೇ ರಾಮು ರಾಮ 
ಏಕ ದಿಸಂಬದು ಏಕ ತಿಂಗಕನಾಗೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಏಳಾಗ ಎಲ್ಲಮ್ಮ ಏನೇನ ಬಗಸ್ಕಾಕ ರಾಮು ರಾಮ 
ಹೇಆಕಿ ಪತ್ತಲ ಹಸರ ಕುಬಸ ರಾಮು ರಾಮ 
ಎಂಟು ದಿಸಂಬದು ಎಂಟು ತಿಂಗಕನಾಗೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಎಂಟಗೆಲ್ಲಮ್ಮ ಏನೇನ ಬಗಸ್ಕಾಕೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಕಂಠಲೇರಕ್ಕಿ ಏಕೊಡ ತುಪ್ಪ ರಾಮು ರಾಮ 


ಒಂಬತ್ತು ತಿಂಗಳಗಿ ತುಂಬ್ಯಾವೆ ನವಮಾಸ ರಾಮು ರಾಮ" 


ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದು ದಿನಗಕ್ಲ ಒಂದೊಂದು ತೆರನಾದ ಬಯಕೆಗಕು ಬಸುರಿ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಗೆ 
ಕಾಡುತ್ತವೆ. ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಯೇ ಗರ್ಭವತಿಯಾದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ನಳಗೆ ವಿವಿಧ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅವುಗಳೆಂದರೆ ಹಣ್ಣು ತರುವುದು, ಬಂಕಿ ಊಟ ತರುವುದು , ಕುಪ್ಪಸತೊಡಿಸುವುದು ಹೀಗೆ 
ಮುಂತಾದ ಆಚರಣಿಗಕಸ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


" ಬಂಗಾರ ಬತ್ತಿಯೊತ್ತಿ , ದಂಡ ಕಂಕಣವೇೊತ್ತಿ 
ಗೊಂಡೇವು ಒತ್ತಿ ಮಲಗ್ಯಾಕ ! ನನ ತಂಗಿ 


ದಂಡನಾಕವಸ ಬಂಕೀಲ-!! 
ಬಂಕಿ (ಬಯಕೆ ) ಕಾಡುವ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕು ಯಾವುದರಲ್ಲೂ ಮಸಸಿಲ್ಲದೇ ನಿತಾಣವಾಗಿ 


ಮಲಗಿರುವುದನ್ನು ಈ ಹಾಡಿನಲ್ಲ ಸೈಜವಾಗಿ ಅಂಜಸಲಾಗಿದೆ. ಬಸುರಿ ಹಣ್ಣಿನ ಸಹಜ 
ಬಯಕೆಯನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಂಡ ಸಮ್ಮ ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ನಕು ಅದನ್ನು ವಾಸ್ತವ ನಿಟ್ನನಲ್ಲ 
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ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬೆಕೆದು ಬಂದ ತಾಯ್ದನದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಮನಸಾರೆ ಹಿಗ್ಗಿನಿಂದ 
ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದೆಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ತಾಯ್ದನದ ಬಯಕೆ ಆ ಬಯಕೆಯ 
ಹಿಸ್ನಲೆಯಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣಿ್ನನ ಪಾಮುಖ್ಯತೆ ಪಡೆಯುವ ಈ ಹಂತ ಎಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮಕಕ ಅಭಲಾಶೆಯೇ 
ಆಗಿದೆ. 

ಗರ್ಭಧರಿಸುವ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲ ಮನುಕುಲದ ಅಭವೃದ್ಧಿಯ ಸಂಕೇತ ಮಾಸವಸ 
ಪಕುವುಜಕೆ ಮುಂದುವರೆಯುವುದು ತಾಯಿಯ ಗರ್ಭಾಶಯದ ಮೂಲಕವೆ. ಮಾಸವ ಜನಾಂಗದ 
ವಿಕಾಸದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲ ನೋಡುವುದಾದರೆ ಹೆಣ್ಣಿಸ್ನ ಗರ್ಭಾಶಯ ಬಹು ಮಹತ್ವ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 
ಅಪ್ನೇ ಅಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಗರ್ಭಾವತಿಯಾಗುವುದು ಒಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಬಹು ಸಂಕೀರ್ಣಾವಸ್ಥೆ ಎನ್ನುಬಹುದು. 
ಎಕೆಂದರೆ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲ ಆಕೆಯ ದೇಹ ಮತ್ತು ಮನಸಸ್ಟು ಎರಡೂ ಬದಲಾವಣಿ 
ಹಂತದಲ್ಲರುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಆಕೆಗೆ ಈ ಬಯಕೆಗಕು ತೀರ ಸಹಜ. ಬಸಿರಾಗಿ ಅದು ಬೆಳೆದು 
ಜನನವಾಗುವವರೆಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ವ್ಯಾಕುಲತೆಗೆ ಒಕಗಾಗುತ್ತಾಕೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಹೇಕಬೇಕಾದರೆ ಗರ್ಭಧರಿಸಿದ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ನ್ಕಕ ದೈಹಿಕ 
ಬದಲಾವಣಿಗಲಾವುವೆಂದರೆ ತಿಂಗಕ ಮುಟ್ಟು ನಿಲ್ಲುವುದು. ಸ್ತಸಗಕ ಬದಲಾವಣೆ, ವಾಕರಿಕೆ, ವಾಂತಿ 
ಅತಿಮೂತ, ಮಲಬದ್ಧತೆ, ನಾಲಗೆ ರುಚಿ ಬದಲಾವಣಿ, ಚರ್ಮದ ಬಣ್ಣ ಬದಲಾಗುವುದು ಹೀಗೆ ಅನೇಕ 
ಬದಲಾವಣಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣವಾಗಿ ಬಸುರಿ ಮಹಿಕೆಯ ಬಯಕೆಗಕು ಸಹಜವಾಗಿ 
ರುತ್ತವೆ. ಅದನ್ನು ಜನಪದ ಹಾಡುಗಕಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ಸುಂದರವಾಗಿ ಚಿತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ಬಸುರಿ ಬಯಕೆಯ ಹಂತ ದಾಟದ ಮೇಲೆ ಬಾಣತನದ ಹಂತ 
ತಲುಪುತ್ತಾಕೆ. ಇದು ಹೆಣ್ಣಿನ ಜೀವನದಲ್ಲ ಸಂದಿಗ್ಗತೆಯ ಸಮಯ ಬಸಿರಾದ ಹೆಣ್ಣು ಒಂದು ದಿನ 
ಮಗುವನ್ನು ಹೆರಲೇಬೇಕು. ಪಸವದ ಸಮಯ ಹೆಣ್ಣಿನ ಜೀವನದ ಸವಾಅನ ಸಂದರ್ಭ 'ಹತ್ಕೋ 
ಸತ್ಯೋ ' ಎಂಬುದು ಬಾಣತನದ ದಾರುಣತೆಯ ಉದ್ದಾರವೇ ಆಗಿದೆ. ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕಲ್ಲ ಬಾಣತನಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಹಲವು ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ.ಎಕೆಂದರೆ ಹೆರುವಾಗಿ ಗೋವು. ತಿನ್ನುವ 
ಹೆಣ್ಣು ತಾಸು ಹೆತ್ತ ಮಗುವ ಕಂಡು ಇಂಥ ಮುತ್ತುಗಕ ಎಷ್ಟು ಬೇಕಾದರೂ ಹಡೆದೇನು ಎಂದು 
ಸಂತೋಷ ಪಡುತ್ತಾಕೆ. 'ಹಡಿತು ಮರಿತು' ಎನ್ನುವ ಸಾಸ್ಸ್ಲುಡಿಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷೀ. " ಜನಪದ ಗರತಿಯರ 
ಬಪಿರು ಬಾಣಂತಿತನ, ಮಕ್ಕಕ ಪೋಷಣೆ, ವಾತ್ಸಲ್ಯ ವಿಶ್ವಾಪ ಮುಂತಾದ ಪಸಂಗಗಕನ್ನು ಕುರಿತು 
ಸೂರಾರು ಮುಕ್ತಕಗಕು ಪಕಟವಾಗಿವೆ. ಇವುಗಕ ಮುಖಾಂತರ ಜನಪದ ತಾಯಿಯ ಭೂಕ್ಕೆಲಾಸವನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಕು ಜಗತ್ತಿ್ನನ ಯಾರಿಗೂ ಕಡಿಮೆಯಿಲ್ಲ. ಎಂಬ ಅವರ ಅಪಾರ ಹೆಮ್ಮೆ 
ಅಭಿ ಮಾನಗಕನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಒಂದೊಂದು ಉತ್ತಮ ತಿಪದಿಯೂ ಜನಪದ 
ಭಾವಗೀತೆಯಾಗಿರುವುದು ಇನ್ನೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಲೇ. ಇಂಥ ಗೀತೆಗಕನ್ನು ಸೂಕ್ತ ಜಾನಪದೀಯ ಆವರಣ 
ಹಾಗೂ ಜನಪದ ಜೀವನದ ಫಟನೆಗಕ ಹಿಸ್ನಲೆಯಲ್ಲಟ್ಟು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿನರೆ , ಸಮ್ಮ ಜಾನಪದರ 


ಸಂಸೃತಿ ಜಗತ್ತಿನ ಇಣುಕು ನೋಟವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು" 
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ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಬಸುರಿ ಬಾಣತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗೀತೆಗಳು ಸ್ಥಿೀೀ ಮನಸದಾಕದ ಸಾಂಸ್ಪೃತಿಕ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಕ ಜೀವನದ ಚಿತಣವನ್ನು ಗಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ . ಬಾಣತನದ ಕುರಿತು ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಥಿತಿ 
ಮೌಲ್ಯವು ಸುಂದರವಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿವೆ. 
"ಕಂದ ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಕುಂದ್ಯಾವಕ್ಕ್ಕ ಮಾರಿ 
ಕಂದ ಚಂಡಾಡಿ ಬರುವಾಗ ! ಆ ಮಾರಿ 


ಕುಂದಲ್ಲರಳಾಗಿ ಹೊಕದಾವ " 


ಹೀಗೆ ಹಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ಮಕ್ನಕನ್ನು ಹೆರುವಾಗಿನ ನೋವು - ಯಾತನೆಯನ್ನು ಮಗುವನ್ನು 
ಕಂಡು ಮರೆತುಬಡುತ್ತಾಕೆ. ಬಾಡಿದ ಮುಖ ಕುಂದಲದ ಹರಕಾದ ಹೊಕಳೆಯುವುದಾಗಿ ತಿಆಸುತ್ತಾಕೆ. 
ಇಲ್ಲ ಆಕೆಯ ತಾಯ್ದನ ಭಾವ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದೆ. ಇದೇ ಭಾವವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಹೀಗೆ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾಕೆ. 
"ಬ್ಯಾನೀಯ ತಿಸುವಾಗ - ಬ್ಯಾಡವ್ವ ಮಕ್ಕಕು 
ಬಾಗಿ ಬಚ್ಚಲ ಹೂಗುವಾಗ ! ಬಯಸ್ಕಾರ 
ನೂರೊಂದು ಫಲವ ಕುಡುಶಿವನೆ ! "5 


ಮಕ್ನ್ಕಕ ಹೆರುವಾಗಿನ ನೋವು ನಸಂತರದ್ಲ ಮಾಯವಾಗುವುದು ಸಹಜ ನೋವುಂಡು 
ನೂರೊಂದು ಫಲಬೇಡುವ ಬಯಕ ಆಕೆಯದು ಆಕೆಯದು. ಇದನ್ನೆ! 'ಪಸವವ್ಯರಾಗ್ಯ'ಎಂದು 
ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ಬಾಣತನದ ಸಂಧರ್ಭವನ್ನೇ ಹಾಡಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸಿದ್ದಾರೆ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು. 
ಅದೆಂದರೆ ಮಲ್ತಗೆ ದಂಡೆಯಲ್ಲ ಮೂಡಿಬಂದ ' ಬೇನೆ ತಿನ್ನುವ ಹಾಡು". 
ಹುಟ್ಟದಂದೀಗ ಮೊದಲ ಹೊಟ್ಟಿಬ್ಯಾನೆಂಬೂದರಿಯ | 
ಹೊಟ್ಟ ಕುಟ್ಟಂದಾವಲ್ಲ 
ಎದ್ದಾವೇಕವ್ವಾ ಬ್ಯಾನಿ ತಾಕಲಾರೇನ ಬ್ಯಾನಿ 
ನಡ ಟೊಂಕ ಕೊಡಲೀಅ ಕಡದಂತ ತಡಬ್ಯಾನಿ ! 
ಬದಿಅ ಕುಂತವ್ವ ಗಳರ್ಯಾ ಹಡಿ ಹಡೀ ಅಂದಾರಲ್ಲ ! 


ಹೊತ್ತ ಹೊತ್ತೀನ ಬ್ಯಾನಿ ಕತ್ತೀಅ ಕಡದಂಗ ! 
ಹೆತ್ತವ್ರ ಬಾರ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ! 


ಅಡಗೀಯ ಮನಿಯಾಗ ಕಡಗ ಕಾಲೀನ ಮಂಚ ! 
ಬದಲ ಕುಂತವ್ಪಗಳರ್ಮಾ ಹಡಿ ಹಡೀ ಅಂದಾದಲ್ಲ ! 


ಥರ ಥರ ಸಡ್ಡು ೂತ ತೊಡಿಗೋಕು' ಅದರೂತ ! 


80 


ತುರುಬನ ಕೂದಲ ಬಾಯೊಕಗಿಡವೂತ ! 


ಒಡಗಾಯಿ ಹಿಡಿಗಾಲು "ಒಡೆದು ತೆಂಗಿನಕಾಯಿ ! 


ಒಡೆಯ ಪರವೂತಮಲ್ಲ ಕಡಿದಾದರು ಮಾಡ್ಕಾಸಲ್ಲ ! 


ಹಣ್ಣಿಸ ಜೀವನದಲ್ಲ ಬರುವ ಬಾಣತನದ ಫಟ್ಟ ಬಹುಸಂಕೀರ್ಣಮಯವಾದುದು. 
ತಾಯಿಯಾವುದೆಂದರೆ ಪುಸರ್‌ಜಸ್ಮ ಪಡೆದಂತೆ ಎನ್ನುವುದು ಹಲವರ ಅಭಿಪಾಯ. ಬಾಣತನದ 
ನೋವಿನ ದಾರುಣತೆ ಈ ಮೇಲಅನ ಜನಪದ ಹಾಡು ನೈಜವಾಗಿ ಚತಿಸಿದೆ. ಹೆಣ್ಣಿ್ನ ನೋವನ್ನು ಒಬ್ಬ 
ಹಣ್ಣು ಮಗಕೇ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಕ್ಕಲು ಸಾಧ್ಯ. ಅದರಲ್ಲ ತಾಯಿಯಾದವಕು ಮಾತ್ರ ತಾಯಿಯಾಗುವ 
ಯಾತನೆ ತಿಃದುಕೊಕ್ಕಬಹುದು 'ಬಂಜೆ ಬೆನೆ ಅರಿವಕೆ' ಎನ್ನುವ ಸಾಣ್ದುಡಿ ಹುಟ್ನ್ಗರುವುದು ಈ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ. 

ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಹಣ್ಣಿಗೆ ಪಾಮುಖ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ. ಆಕೆ ಮಾನ್ಯಳಾಗುವುದು. ತಾಯಿಯಾಗುವ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಎಂದರೆ ಗರ್ಭಾಶಯ ಅದಕ್ಕೆ ಹೋರತುಪಡಿಸಿ ಆಕೆಗೆ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲ. ಅಷ್ನೂೇ ಅಲ್ಲ 
ಆಕೆ ಒಬ್ಬಕು ಮಸುಷ್ಯಕು ಎಂಬ ಗಹಿಕೆ ಕೂಡ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜಕ್ಕಿಲ್ಲ ಆಕೆಯ ಬದುಕಿಸ ಹಲವು 
ಹಂತಗಕಲ್ಲ ಬಂಧಸಕ್ಕೊಕಪಡುತ್ತಾಕೆ. ತಾಯಿಯಾಗುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲ ತಾಯಿ ಸಂತರವೂ ಆಕೆಗೆ 
ನೆಮ್ಮದಿ ಇಲ್ಲ, ಕುಟುಂಬದಲ್ಲ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಹಲವು ಕಾರಣಗಕಳಂದಾಗಿ ನಿರ್ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ಒಕಗಾಗಿದ್ದಾಕೆ. 
ಸ್ಮಿೀೀ ವಾದಿಗಕು ಹೇಕುವಂತೆ ಹೆಣ್ಣು ಗರ್ಭಾಶಯವನ್ನೇ ಕೇಂದವಾಗಿ ಗಹಿಸಿರುವುದು ಪಿತ್ರಪಧಾಸ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಒಂದು ಬಹುದೊಡ್ಡ ವಿಡಂಬನೆಯೇ ಸರಿ. ಮಾಸವ ಸಂಪಸ್ನ್ಮೂಲದ ಮುಖ್ಯ ಶಕ್ತಿ 
ಕೇಂದವಾದವಕು ಸ್ಥಿೀೀ ಆಕೆಗೆ ಸ್ಥಾನ ಮಾಸವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಮಾತ್ರ ಪುರುಷ ಸಮಾಜ. 
ಒಂದು ಕಡೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಗರ್ಭಾಶಯ ಆಕೆಗೆ ಹಲವು ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಕಾರಣವೂ ಆಗಿದೆ. 

ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಮಕ್ಕಕ ಪೂರೈಕೆಯ ಸಾಧನವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಬಕಸಿಕೊಕಲಾಗಿದೆ. ಅದರ ಹೊರತಾಗಿ 

ಆಕೆಗೆ ಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದ ನಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕ ಬದುಕು- 
ಬವಣಿಗಳೆಲ್ಲ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕ್ಲಿ ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೇ ಮೂಡಿವೆ. ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಮೂಡಿಬಂದ 
ಸಿದ್ದ ಮಾದರಿಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅದರಲ್ಲ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲವೂ 
ನುಂಗಿಕೊಂಡು ತಾನು ಇದ್ದ ವಾಸ್ತವ ಬದುಕಿನ ದಾರಣತೆಯನ್ನು ತೋರಗೊಡದೆ ನಿರಾಕವಾದ 
ಸುಂದರವಾದ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಮಧಿಸಿದ ಬಸಿರು - ಬಯಕೆ - 
ಬಾಣತನದಂಥ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಪಫಟ್ಟಗಕನ್ನು ಮಸೋಜ್ಜವಾಗಿ ಚಿತಿಸಿದ್ದಾಕೆ. 


4, ವಾತ್ನಲ್ಕ 


ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಳಬಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಪ್ರತಿ ಹಂತದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಜೀವನ ಪಯಾಣದ ಒಂದೊಂದು ಹಜ್ಜಿ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ತಾಯಿಯಾದ ಹೆಣ್ಣು 
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ಮಗಕು ತನ್ನ ಮಗುವಿನ ನಗು-ಅಕು, ಆಟ - ಪಾಠಗಳನ್ನು ಹೋಡಿ ಮಸದಣಿಯದೆ ಹಾಡಿ 
ಆನಂದ ಪಟ್ಟದ್ದಾಕೆ . ತಾಯ್ದನಸವೆಂಬ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಪಾರಂಪರಿಕವಾಗಿ ಮುಂದುವರೆಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿದ್ದಾಕೆ. ತನ್ನ ಹೊಟ್ಟಿಯಲ್ಲ ಮಗು ಮೂಡಿದ ದಿನದಿಂದಲೂ ಹೊಸ ಹೊಸ ಅಸುಭವ 
ಪಡೆಯುತ್ತ ಹೆತ್ತ ಮಗು-ಕಂಡು ಅದರ ಚಲನ - ವಲನಗಳನ್ನು ಹಾಡಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸಿದ್ದಾಲೆ. 


ಕುಟುಂಬದ ಅಆಸರಿಕ ಬೆಸರಿಕೆಗಕೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಮಗುವಿನ ಮುಖ ನೋಡಿ ಮರೆತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ತನ್ನು 
ಮಕಕ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆದು ಪುರುಷ ಸಮಾಜದಿಂದ ಸ್ಯ ಎನಿಸಿಕೊಂಡು 
ಉಲ್ಲಾಸದಿಂದ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಗೀತೆಗಕನ್ನು ಸಹಜ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ಅಭವ್ಯಕ್ತಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ಜನಪದ ಗೀತ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾತ್ಸಲ್ಯಭಾವದ ಹಾಡುಗಕು ಮೇಲುಗೈ ಸಾಧಿಸಿವೆ. ನೂರಾರು ಹಾಡು ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ 
ಅಷ್ಣೂ ಅಲ್ಲ ಸೌಂದರ್ಯಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿವೆ. ತನ್ನ ಮಗುವಿನ ಸಗುವ ಕಂಡು 
ಹಿಗ್ಗು ಹಿಡಿಯಲಾರದೆ ಅಕುಕಂಡು ತಡೆದುಕೊಕ್ಕಲಾರದೆ, 'ಹೆತ್ತವಕಗೆ ಹೆಗ್ಗಣ ಮುದ್ದು' ಎಂಬಂತೆ ಮಗುವಿಸ 
ಸಹಜ ಸೌಂದರ್ಯ ಕಂಡು ಸುಮ್ಮನಿರಲಾರದೆ ತನ್ನ ಮಗುವಿನ ಬಾಲಲೀಲೆಗಕಸನ್ನು ಹಾಡಾಗಿ 
ಹೂಮಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ಮಕ್ಕಕ ಜಟ್ಟು ತನಗೆ ಇನ್ನೇನು ಬೇಕಿಲ್ಲ ಬಡತಸದಂಥ ಬೇಗೆ ಇದ್ದರೂ ಇರಲ 
ಆದರೆ ಮನೆ ತುಂಬ ಮಕ್ಕಕರಲಅ ಎಂದು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ತಾಯ್ದನದ ಭಾವ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಗೀತೆಗಕಲ್ಲ 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿವೆ. ತನ್ನ ಕರುಕ - ಬಳ್ಳಯಾದ ಕಂದನನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ರೀತಿ 
ವಿಸ್ಮಯವಾದುದ್ದು . 


ತಾಯಿಯ ಭಾವವನ್ನು ಅಡಗಿದ ಪೀತಿ-ಮಮತೆ-ಅಕ್ಕರೆ-ವಾತ್ನಲ್ಯವೆಲ್ಲವು ಬೆಲ್ಲದ ಮಡುವಾಗಿ 
ನಿಂತಿವೆ. ಮದುವೆಯಾಗಿ: ತಾಯಿಯಾಗುವ ಬಯಕೆ ಮನದಲ್ಲ ಮೂಡಿ ಬಂಜೆ ಎಂಬ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಪಾರಾಗಿ  ತಾಯಸ ಪಡೆದು ತನ್ನ ಭಾಗ್ಯತಸವನ್ನು ಹಾಡುಗಕಲ್ಲ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಕೆ.ತವರವರು ಕೊಟ್ಟ ತೊಟ್ನಲು ಹೊತೊಂಡು ಕಂದನನ್ನು ಮಡಿಲಲ್ಲ ಹೊತ್ತು ಗಂಡನ 
ಮನೆಗೆ ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ಬಂದು ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಕೆ ತೊಟ್ನಲು ತೂಗುವ ಕೈ 
ಲೋಕವೇ ತೂಗುತ್ತದೆ ' ಎಂಬಂತೆ ಆಕೆಗೆ ಇಡೀ ಜಗತ್ತೇ ತನ್ನು ಅಂಗ್ಯೆಯಲ್ಲ 
ಎಂದು ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. .ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಗೀತೆಗಕು ಸುಂದರವಾಗಿ ಉಪಮೆ 
ರೂಪಕಲಂಕಾರಗಆ೦ದ ಕೂಡಿವೆ. 


ಮಗುವಿಗೆ ಹಾಲುಣಿಸುವಾಗ, ಮಲಗಿಸುವಾಗ, ತೊಟ್ನಲು ತೂಗುವಾಗ, ಆಡಿಸುವಾಗ ಸಹಜ 
ಸ್ಪೂರ್ತಿಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿವೆ. ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕ ಕಾವ್ಯ ಪತಿಭೆ ಶಿಷ್ಟ ಕವಿಗಳಗೆ 
ಮೀರಿಸುವಷ್ಟು ಕೇಕುಗರ ಮನಸಸ್ನನ್ನು ಸಾಟುತ್ತವೆ. ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಹತ್ತು - ಹೂತ್ತು ಸಾಕಿ - ಸಲುಹಿ ತನ್ನು 
ಬದುಕನ್ನೇ ಮಕ್ನಆಗಾಗಿ ಮುಡಿಪಾಗಿಟ್ಟ ತಾಯಂದಿರ ಅನುಭವದ ಈ ಅಣಿ ಮುತ್ತುಗಕು ಬಹು 
ಸುಂದರ. ವಾತ್ಸಲ್ಯಗೀತೆ, ಲಾಅಪದ, ಜೋಗುಕ ಪದ, ತೂಟ್ನ್ಲಲ ಪದ ಮುಂತಾದ ಹಸರುಗಕನ್ನು 
ಇವು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ . ಈ ಹಾಡುಗಳ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಸ್ತುವೆಂದರೆ ತನ್ನ  ಕರುಳನ 
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ಕಂದನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಅದರ ಹಾವ - ಭಾವ ಗುಣವರ್ಣನೆಗಕನ್ನು ಈ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಗೀತೆಗಕಲ್ಲ 
ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕು ಮನದಣಿಯದೆ ಹಾಡಿದ್ದಾಕೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಸಂತೆ ನೋಡಬಹುದು. 


ತಾಯಿಗಿ ತನ್ನ ಮಗು ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಕರುಕು ಕುಡಿ 
ಹುಟ್ಟಿದೊಡನೆ ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ ವಸ್ತ್ರ, ಕಪ್ಪ ಕಾಡಿಗೆ ತೊಟ್ನಲುಗಕಂಥ ವಸ್ತುಗಕನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಲು 
ಉತ್ತುಕಳಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ. ಆಕೆಯ ಸಂಭಮ ಹೇಕತೀರದು ಅದನ್ನು ಈ ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


"ಮುಂಜಾನೆದ್ದು ಗೋಪಿ 

ಅಯ್ಯಂಗಕ ಮನಿಗ್ಲೋಗಿ 

ಕೂಡಗೋಪೆವು ನಿಂದಗೋಪವ್ಪಾ 
ಕೂಡಲಾಕ ಬಂದಿಲ್ಲ ನಿಂದಲಾಕ ಬಂದಿಲ್ಲಾ 


ಹೀ೦ಂಗಾಬಾಲನಾ ಅಂಗವ ಹೇಕಲಯಬಂದಿನಿ "4 


ಎಂದು ತನ್ನ ಮಗುವಿಗಾಗಿ ವಿವಿಧ ವಸ್ತುಗಕನ್ನು ಪಡೆಯುವ ತಾಯಿಯ ಸಂಭಮ 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಸಿಂಪಿಗೆರ ಮನಿಗ್ಲೋಗಿ ತನ್ನ ಬಾಲನಿಗಾಗಿ ಅಂಗಿ ಅಕ್ಕಸಾಅಗನಲ್ಲ ಹೋಗಿ 
ಅರಕೇಅ, ಬಡಗ್ಯಾನ ಮನೆಯಿಂದ ತೊಟ್ಟಲುಗಕಸ್ಸು | ತರುವಲ್ಲ ತನ್ನ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸಂಭಮವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಕೆ. 

ತಾಯಿ ತನ್ನು ಮಕ್ಕಳಗೆ ಎಷ್ಟು ಬಗೆಯಾಗಿ ಹಾಡಿ ಹೋಗಕುತ್ತಾಲೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಜಯಲು 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಬರುವ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಸೋಡಬೇಕು. 'ಹೆತ್ತ ತಾಯಿಗೆ ಹಗ್ಗಣ ಮುದ್ದು' 
ಎಂಬಂತೆ ಮಗುವಿನ ಚಲುವಿಕೆ, ಅದರ ಬವಲವಿಕೆ , ಆಟ - ಪಾಠಗಕನ್ನು ಕಂಡು ಆಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ 
ಹೋಗಳರುವುದಕ್ಕೆ ಜನಪದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಗೀತೆಗಳೇ ಸಾಕ್ಟಿಯಾಗಿವೆ. ತಾಯಿ 
ಹೃದಯದಲ್ಲ ಅಡಗಿರುವ ತನ್ನ ಕಂದನ ಕುರಿತ ಪೀತಿ - ಅಕ್ಷರತೆಗೆ ಇವು ಹೆಸರಾಗಿವೆ. 
"ಅಕುವ ಕಂದನ ತುಟಯು ಹವಕದ ಕುಡಿಯಂಗ 
ಕುಡಿಹುಬ್ಬು ಬೇವಿನೆಸಕಂಗ ಕಣ್ಣೋಟ 
ಶಿವನ ಕ್ಯೇಂಯಲುಂಗುರ ಹೊಕೆದಂಗ 


ಕಾಡಿಗ್ನಚ್ಚಿದ ಕಣ್ಣು ತೀಡಿ. ಮಾಡಿದ ಹುಬ್ಬು 
ಮಾವಿನ ಹೋಕು ನಿನಕಣ್ಣು ! ಕಂದಯ್ಯ 
ಮಾವ ಬಣ್ಣೀಸಿ ಕರದಾನ "* 


ಈ ಹಾಡಿನ ತಾಯಿ ತನ್ನ ಮಗುವಿನ ತುಟ, ಕುಡಿಹುಬ್ಬು, ಕಣ್ಣುಗಕ ಕುರಿತು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾಕೆ. 
"ಇಲ್ಲ ಬಕನಿದ ಉಪಮಾನಗಕು ತಾಯಿಯ ಅಕ್ನರತೆಯ ಕುರುಹು ಆಗಿವೆ. ಮಗುವಿನ ಕುಡಿಹುಬ್ಬು 


ಬೇವಿನ ಎಸಕಂಗ ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಯಾವ ಶಿಷ್ಟ ಕವಿಯು ಬಣ್ಣಿಸದಂತಹದಲ್ಲ. ಅಕುವ ಕಂದಸ 
ತುಟ ಹವಕದ ಕುಡಿಯನ್ನು ಮೀರಿಸುವಂತಹವು. ಅವನ ಕಣ್ಣೋಟ ಶಿವನ ಕೈಯಲ್ಲಯ ಅಲಗಿನಂತೆ. 
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ಅದು ಹೇಗಿರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಊಹೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ತಿಆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದು. ಹೀಗೆ ಮಗುವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿ 
ಕರೆವಲ್ಲಿ ಆಕೆಗೆ ತೃಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. "  ತೊಟ್ಟಿಲಲ್ಲ ಆಡುವ ಮಗುವನೆತ್ತಿ ಎಣ್ಣಿ ಹಚ್ಚಿ ಅಭ್ಯಂಗ 
ಸ್ಲಾನಮಾಡಿಸಿ ತಿಂಡಿ ಕಾಡಿಗೆ ಕಪ್ಪದ ಹಚ್ಚಿ ಹಾಲುಣಿಸಿ ಜೋಗುಳ ಹಾಡಿ ಮಲಗಿಸುವ ತಾಯಿ 
ವ್ಯಾತ್ಸಲ್ಕಕ್ಕೆ ಸರಿಸಾಟಯಾರಿಲ್ಲ. 

"ಆಡಿ ಬಾ ಎನಸಕಂದಾ ಅಂಗಾಲ ತೊಕದೇಸ 

ತೆಂಗಿನಕಾಯಿ ತಿಃನೀರ ! ತಕ್ಕೊಂಡು 

ಬಂಗಾರ ಮಾರಿ ತೊಳೆದೇನ !! 


ಆಅಆವೂರ ಈವೂರ ಜೋಗಿ ಜಂಗಮಸೂರ 
ನೀರಿಲ್ಲದೂರ ನರಗುಂದ ! ಕಂದಗ 


ಹಾಲೀಲೆ ಮಾರಿ ತೊಕೆದೇನ "1 
ಇಲ್ಲ ತಾಯಿ ತನ್ನ ಮಗುವಿನ ಅಂಗಾಲು, ಬಂಗಾರದ ಮೋರೆ ತೊಳೆಯಲು ತಿಆಯಾದ 


ತೆಂಗಿನ ನೀರು ಹಾಗೂ ಹಾಲು ಬಕಸುವುದಾಗಿ ಹೇಳಆದ್ದಾಕ ತನ್ನು ಮಗುವಿಸ ಪರವಾಗಿ ತನಗಿದ್ದ 
ಕಾಕಜ ಮಮತೆ ಇಲ್ಲ ಉಕ್ಕಿ ಹರಿದಿದೆ. 


"ಕೂಸು ಇದ್ದ ಮನಿಗೆ ಬeಸಣಿಕ ಯಾತಕ 
ಕೂಸು ಕಂದಯ್ಯ ಒಕಹೊರಗ ಅಆಡಿದರ 
ಬೀಸಣಿಕ ಗಾಅ ಸುದಾವ Bp 
ತನ್ನು ಕಂದಯ್ಯನ ಓಡಾಟದಲ್ಲ ಸುಖವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರ ದುಸ್ನಾಂತಗಳಕ 


ಮೂಲಕ ಹೇಳದ್ದಾಕೆ. 
ಇದು ಕೇವಲ ಹೊಗಟಕಯ ಮಾತಲ್ಲ ತಾಯಿಗೆ ವಾಸ್ತವ ಸಂಗತಿ. 


"ತವರೂರಿಗ್ಲೋದಾಗ ನವಿಲಬಣ್ಣದ ಪಕ್ಷಿ 
ತಲಬ್ಯಾನಿಯೆದ್ದು ಅಳುತಿತ್ತ ! ಕಂದನ 


ಛಲುವೀಕ ನೋಡಿ ನಗತಿತ್ತ "* 


ನವಿಲು ಸಹ ತನ್ನ ಕಂದನ ಚಲುವನ್ನು ನೋಡಿ ತನ್ನ ತಲೆ ಬೆನೆ ಮರೆತು ನಗುತಿತ್ತು 
ಎಂದು ಹೇಳದ್ದಾಕೆ. ಇಲ್ಲ -ಉತ್ತೆ' ಕ್ಷಲಂಕಾರದ ಮೂಲಕ ತಸ್ನ ಕಂದನ ಚಲುವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾಕೆ. 


"ನೆಡೆದು ಬಾ ಕಮದಯ್ಯ ನಡಗೀನ ನೋಡೆನೆ 


ಪದುಮದ ಪಾದ ಬರಗಾಲ ! ಕಂದಯ್ಯ 
ಕಿರಿಗೆಜ್ಜೆ ಇಡಿಸಿ ನೋಡೇನ !! 


84 


ನಡೆದಾಡು ಕಂದನ ನಡೆಗೀಯ ನೋಡೀನ 
ಸಡಗರದಿಂದ ತೊಡಸೀನ ! ಕಂದಯ್ಯಗ 
ಆಯಿ ಮಾಡಿಸಿಕೂಟ್ಟ ಕಿರುಗೆಜ್ಜಿ. 


ಮಂದಿ ಮಕ್ಕಕೊಕಗ ಚಂದ ಸನ್ನು ಕಂದಯ್ಯ 
ಸಂದಿಗೊಂದಿ ತಿರುಗಿ ಅಡ್ಕಾನ ! ಕಂದಯ್ಯಗ 


ಕಂಡವರು ಕೈಮಾಡಿ ಕೆರೆದಾರ "* ॥ 


ಈ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ತಾಯಿ ತನ್ನ ಮಗು ಪುಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆಗಕನಿಟ್ಟು ಸಡೆಯುವಾಗಿನ ಚಲುವಿಸ 
ಸಂಭಮವನ್ನು ಹೇಕೆದ್ದಾಕೆ. ಮಗು ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯನಿಟ್ಟು ನಡೆಯಲು ಕಅಯುವಾಗ ತಾಯಿಗೆ 
ಎಲ್ಲಲ್ಲದ ಸಂತೋಷ ಅವುಗಳಗೆ ಕಿರುಗೆಜ್ಜೆಯನ್ನಿಟ್ಟು ಸಂಭಮ ಪಡುತ್ತಾಕೆ. ಆ ಕಿರಿ 
ಗೆಜ್ಜೆಯನಿಟ್ಟು ಓಣಿಯಲ್ಲ ತಿರುಗುವಾಗ ಸಹೋಡಿದವರೆಲ್ಲ ಮಗುವಿಗೆ ಎತ್ತಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ಕಂಡು 
ತಾಯಿ ಈ ಹಾಡಿನಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಕೆ. 


ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಆಗೆ ತನ್ನ ಮಗುವೇ ಸರ್ವಸ್ವ್ಥ. ತನ್ನ ಮಗು ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ಇದ್ದರೆ 
ಯಾರ ಹಂಗು ಬೇಡ, ತನ್ನ ಹೆತ್ತ ತಾಯಿ, ಕೈ ಹಿಡಿದ ಗಂಡಸನ್ನು ಮರೆಯುವುದಾಗಿ ಹೇಕುತ್ತಾಕೆ. 
ಇಲ್ಲ ಕಂದನ ಬಗ್ಗೆ ಆಕೆಗೆ ಎಲ್ಲಲ್ಲದ ಅಭಿಮಾನ. 
"ತೊಕುದ್ದ ತಲೆದಿಂಬು ಮಾರುದ್ದ ಹಾಸೀಗಿ 
ಮಾಣಿಕದಂಥ ಮಗ ಮುಂದ ! 
ಮಲಗಿದರ ಮಾರಾಯಗೊಡವೆ ನಸಗೇಸ. 


ತಾಯಿದ್ದ ತವದ್ದೆಚ್ಚು ತಂದಿದ್ದ ಬಕಗ್ನೆಚ್ಚು ! 
ಸಾವಿರಕ ಹಚ್ಚು ಪತಿ ಪುರುಷ! 
ಹೊಟ್ಟೀಯ ಮಾಣಿಕದ ಹರಕು ಮಗ ಹಚ್ಚು" 


ಎನ್ನುತ್ತಾಕೆ. ತನ್ನ ಮಗುವಿನ ಮುಂದೆ ಯಾರು ಸಮಾನರಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಆಕಯ ಅಭಿಮತ. 
"ಗಂಡ ಹೆಂಡತಿ ಜೋಡು ದುಂಡು ಮುತ್ತಿನ ಜೋಡು 


ಗಂಡೆರ8 ಜೋಡು ಅಡವ್ಯಾಗ ! ನನ ಬಾಲಾ 
ನೀ ಜೋಡೊ ನನಗೆ ಮನಿಯಾಗ | "* 


ತನ್ನ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಗಂಡನ ಜೋಡಿ ದುಂಡು ಮುತ್ತಿನ ಜೋಡು ಎಂದು ಹೇಕುತ್ತಲೇ 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮನೆಯಲ್ಲ ತನ್ನ ಮಗನೇ ತನಗೆ ನಿಜವಾದ ಜೊತೆಗಾರ ಎಸ್ನುತ್ತಾಕೆ. 
ಇಲ್ಲ ಮಗನ ಆಕೆಗೆ ಅಪಾರ ಅಭೀ ಲಾನ ಇರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. | 
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"ಗಾಆದೇವರ ಗೂಡ ಪೂಳದೇವರ ಬಂದಾ 
ಆಕಕ ಹಿಂದ ಕರ ಬಂದಾ !ನಸನ ಮನಿಯ 


ಮಾರಾಯರ ಹಿಂದ ಮಗಾಬಂದಾ "* 


ತನ್ನು ಮನೆಯ ಯಜಮಾನನಾದ ಪತಿಪುರುಷಸ ಹಿಂದೆ ತನ್ನ ಕರಿಆಸ ಕುಡಿ ಬರುವಾಗ 
ತಾಯಿಗೆ ಎಲ್ಲಲ್ಲದ ಹಿಗ್ಗು. ವಂಶದ ಕುಡಿ ಮುಂಬರುವ ದಿನಕ್ಕೆ ಯಜಮಾನನೆಂದು ಅಭಮಾನ 
ಪಡುತ್ತಾಕೆ. 

ತನ್ನು ಮಗು ಹಾಗಿದ್ದರು ತಾಯಿಯ ಹೃದಯದಿಂದ ಹಾರ್ಯಕೆಗಕೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತವೆ. ತನ್ನು 
ಕರುಳನ ಕುಡಿಗೆ ಎಂದೂ ಶಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಪವಿತರೂ ಅದು ಹಾರ್ಯಕೆಯಾಗಿ, ಆಶಿರ್ವಾದವಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಜನಪದ ಬಂಬುಗೆ. ತನ್ನ ಮಗ ಎಲ್ಲೇ ಇರಅ ಗಟ್ಟಮುಟ್ಗಾಗಿ ಸಾವಿರ 
ವರುಷ ಹಾಯಾಗಿ ಬದುಕಅ ಎಂಬುದು ಆಕೆಯ ಹಾರೈಕೆ. ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕ್ಲೂ ತಾಯಿಯ 
ವಾತ್ನ್ಲಲ್ಕದ ಪತೀಕವಾದ ಈ ಹಾರೈಕೆ ಹಾಡುಗಕು ಮನಮುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಒಬ್ಬ ತಾಯಿ 
ತನ್ನು ಸಾಲ್ದಾರು ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಯಾವುದೇ ಕೂರತೆಗಳಲ್ಲದೇ ಶಕ್ತಿ ಮೀರಿ ಸಲಹಲು ಪಯತ್ನಿಸುತ್ತಾಕೆ. 
ಆದರೆ ಅದೇ ನಾಲ್ಲಾರು ಮಕ್ನಕು ಒಬ್ಬ ತಾಯಿಯನ್ನು ಸಲುಹಲು ಹಿಂದು - ಮುಂದು ಸೋಡುತ್ತಾರೆ. 
ಇದೊಂದು ವಿಪರ್ಯಾಸವೇ ಸರಿ. ತಾಯಿಯಾದವಕು ತನ್ನ ಮಗ ತನ್ನನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಸೋಡಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಭಮೆಯಿಂದ ಎಂದೂ ಹಾರ್ಕಕೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ನಿಷ್ಠಾಮವಾಗಿ 
ಹರಸಿ ಸಲಹುತ್ತಾಕೆ. ಆಕೆಯ ಹಾರೈಕೆಗೆ ಈ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. 


"ಎಲ್ಲಾರ ಇರೆಲೆವ್ಪಾ ಹುಲ್ಲಾಗಿ ಬೆಕೆಯಲ 
ನೆ್ತ ಬಂಡ್ಕಾಗಿ ಚಿಗಿಯಲ ! ಕಂದಯ್ಯ 
ಜಯಪವಂತನಾಗಿ ಬೆಕೆಯಲ !! 


ಹುಟ್ಣೂದ ಕಂದನಿಗೆ ಅಕ್ಷಯವಾಗಲ 
ಕೊಟ್ಟಂಥ ಸ್ವಾಮಿ ಮರೆವನೆ ! ಕಂದಯ್ಯ 
ಬೊಟ್ಟು ಬೆಟ್ಟಾಗಿ ಬೆಕೆಯಲ "" 

ತನ್ನ ಮಗ ತನ್ನು ಯೋಗಕ್ಷೆಮ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತನ್ನ ಎದುರಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕು ಎಂದು 
ಆಕೆ ಎಂದೂ ಆಸೆ ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ ಜನಸತ್ತಿಸ ಯಾವ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಇರಲ ಅತ 
ನೆಲ್ಲ ಬಂಡ್ಯಾಗಿ ಚಿಗಿಯಲ ತನ್ನು ಕಂದನಿಗೆ ಅಕ್ಷಯವಾಗಅ ಎಂದು ಹಾರೈಸುತ್ತಾಕೆ. 


ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಮಕ್ಕಕ ಕಿರಿಕಿರಿ, ರಂಪಾಟ, ಹಟಮಾರಿತನ ಅಕುವಿಕ ತಾಯಿಗೆ ಸಾಕಾಗಿ 
ಹೋಗುವುದುಂಟು ಆದರೂ ಆಕೆ ಎಂದೂ ಸಹ ತನಗೆ ಈ ಮಕ್ಕಕು ಬೇಡ ಎಂದು ಹೇಕಲಾರಕು 


- ಮಕಕ ಅಳುವಿಗೆ ತನ್ನ ಪೀತಿ, ಮಮತೆ, ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಅಕ್ನರತೆಯಿಂದ ಸಮಾಧಾನ ಪಡಿಸುವಕು. 
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ಸಮಾಧಾನ ಪಡಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಹಲವಾರು ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟ ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮಕ್ಕಕ 
ರಂಪಾಟದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅಕುವಸ್ನು ಸಮಾಧಾನ ಪಡಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಹಲವು ಹಾಡುಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಠಿಸಿ ಆ ಹಾಡಿನಲ್ಲ ಮೈ ಮರೆತು ಮಲಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಟಮತ್ಸಾರಿಕೆ ಈ ತಾಯಂದಿರಲ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ. 

"ಕಂಡದ್ದು ಕನಸಾಗಿ ಉಂಡದ್ದು ಸವಿಯಾಗಿ 

ಕಂದ ನೀೀ ಕಾಡಬೇಡೆಂದು! ಬೇಡುವೆ 


ಕಂದಯ್ಯ ಮಾಡೊ ನಿದ್ದೀಯ"”್‌!! 


ಮಕ್ಕಕನ್ನು ರಮಿಸಿ ತೋಟ್ಲಲ ಜಿಕುವಿಕೆಯ ಲಯದಿಂದಲೇ ಹಾಡುತ್ತ ಮಗುವಸ್ಗು ಮಲಗಿಸುತ್ತಾಕೆ. 
ತಾಯಿ ಹಾಡುವ ಜೋಗುಕಕ್ಕೆ ಕಿವಿ ಗುಡದ ಕಂದಮ್ಮಗಠಲ್ಲ. ಜೋಗುಕ ಹಾಡುಗಕೆಂದರೆ ಮಕ್ಕಕಗೂ 
ಬಲು ಇಷ್ಟ ಎಂಬುದು ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಗೊತ್ತು. 


"ಜೋಗೂಕ ಹಾಡಿದರ ಆಗೇ ಕೇಳ್ಕಾನ 
ಹಾಲ ಹಂಬಲ ಮರತಾನ ! ಕಂದ್ಯಗ 
ಜೋಗೂಕದಾಗ ಅತಿ ಮುದ್ದ !! 


ಲಾಲೀಯ ಹಾಡಿದರ ಲಾಲೀಸಿಕೇಳ್ಕಾಸ 
ತಾಯಿ ಹಂಬಲ ಮರೆತಾನ ಕಂದಯ್ಯ ! 


ತೋಕ ಬೇಡ್ಕಾನ ತಲೆದಿಂಬ "** 
ಎಂಬ ಜೋಗುಕದ ಹಾಡುಗಕನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಾಕೆ. ಜೋಗುಕ ಹಾಡುಗಳಗೆ ಅದರದ್ದೆ ಅದ 


ಮಹತ್ವವಿದೆ. ಜೋಗುಕ ಹಾಡದ ತಾಯಂದಿರಾಗಅ ಕೇಕದೆ ಕಂದಮ್ಮಗಳಾಗಲಅ ಸಮ್ಮೀ ನೆಲದಲ್ಲಿ 
ಖಿಗಲಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಈ ಹಾಡುಗಕೆಂದರೆ ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಎಲ್ಲಲ್ಲದ ಹಿಗ್ಗು. 


"ತೂಗು ತೊಟ್ಟಅಗೊಂದು ಪಾಗು ಪಟ್ಣಯ ಹಾಸಿ ! 
ಮಾಗಾಯಿ ಮಗನ ಮಲಗೀಸಿ ! ಅವರಮ್ಮ 
ಜೋಗುಕ ಹಾಡಿ ಹಿಗ್ಕಾಕ !! 


ಮುರುಕ ತೊಟ್ನಅಗೊಂ೦ದು ಹರಕು ಚಾಪಿಯ ಹಾಸಿ 
ಅರಚು ಪಾಪಸ ಮಲಗೀಸಿ ! ಅವರಕ್ಕ 


ಕಲಕೇತ ಹಾಡಿ ಹಿಗ್ಕಾಕ "* 
ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು ಜೋಗುಕದ ಕುರಿತು ಜೋಗುಕದ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಇಂಥ ಜೋಗುಕದ ಹಾಡು ಕೇಆದಾಗಲು ಕೆಲವು ಮಕ್ನಕು ಅಕು ನಿಲ್ಲಸಲಾರವು, ಹಟ ಬಡಲಾರವು 
ಒಂದೇ ಸಮನೇ ಕರಿಕರಿ ಮಾಡುತ್ತ ಅಮ್ಮಂದಿರನ್ನು ಕಾಡಿಸುವುದು ಸಹಜ. ಆ ಕಾಡುವಿಕೆಯನ್ನು 
ಹಾಡಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಆನಂದ ಪಡುತ್ತಾರೆ ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು, ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕಕ ಹಟದ ಮುಂದೆ ಯಾರ 
ದರಬಾರವೂ ನಡೆಯದು. ಅದಕಾಗಿಯೇ ಕವಿ ಚನ್ನವೀರ ಕಣವಿಯವರು 'ದೀಪದಾರಿ' ಕವನದಲ್ಲಿ 
ಚಿಕ್ಷ ಮಕಕ ಹಟವನ್ನು ಹೀಗೆ' ಹೇಳದ್ದಾರೆ. ಪದವಿಟ್ಟುದೆ ಭಂಗಿ, ನಡೆದುದ್ದೇ ದಾರಿ ಕಣ್ಣು ತಪ್ಪಿದರಿವಸು 
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ವಿಶ್ವ ಸಂಚಾರಿ ಹಡಿದಿದ್ದೆ ಹಟ, ಇವನು ಸುಡಿದದ್ದೆ ವೇದ, ತಕಕಿತ್ತು ಓಡುವುವು ಎಲ್ಲ ವಾಗ್ದಾದ, 
ಮಕ್ಕಕ ಸ್ಥಭಾವವನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ ಚಿತಿಸಿದ್ದಾರೆ . " ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕಕ ಹಟಮಾರಿತನ ವಿಚಿತವಾಗಿದೆ. ಅವರ 
ಬೇಡಿಕಗಳನ್ನು, ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಲು, ಈಡೇರಿಸಲು ಹರಿಹರ ಬಹ್ಮಾದಿಗಳವಲ್ಲ! ಕಂದನ 
ಕಿರಿಕಿರಿಯನ್ನು ಪರಿಚಯುಸುವ ಬಗೆ ಇಲ್ಲದೆ. 


ಕಂದನ ಕಿರಿಕರಿ ಇಂದೇನು ಹೇಕಲಅ 
ಅಂದೀಗಿ ಹಾಲು ಸುರುವಂದ 
ಛೆಂಜಯ! ಚಂದಮನ ತಂದು ನಿಅಸೆಂದ!! 
ಮಗುವಿಗೆ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಆಟಕೆಗಕು ಇದ್ದರೂ ಅವು ಬೇಡವಾಗುತವೆ. ಇರುಳು 


ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಚಅಸುವ ಚಂದಾ ಮಾಮನೇ ಅಆಟಕೆಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಹಟ. ಎಂಥ ಅಪೂರ್ವ ಬೇಡಿಕೆ! 
ರಾಜಕುಮಾರನಾದರೇನು ? ಮಗುವಲ್ಲವೇ ? ಎಲ್ಲ ಕುಮಾರರ ಬೇಡಿಕೆಯೂ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಹಾಗೂ 


ಸಹಜ. ಮಕ್ಕಕ ಹಂಬಲ ಕಈಡೇರದಿದ್ದರೆ, ಅವು ಅಳುವಿನ ಮಾರಕಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನೇ ಪಯೋಗಿಸುತ್ತವೆ "*” 


ಮಕ್ಕಕ ಸಹಜ ರೀತಿಯ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಹ ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯಲ್ಲ ವರ್ಣಿಸುವ ಪತಿಭೆ 
ತಾಯುಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ಅಸಹಜ ಬೇಡಿಕೆಗಕ ಕುರಿತು ಸಹ ಆಕೆಗೆ ಹೇಆಕೊಕ್ಕಕ್ನಾಗದ ಭಾವನೆ ಇದೆ. 


"ಹಾಲ ಬೇಡ್ಯತ್ತಾನ ಕೋಲ ಬೇಡಿ ಕುಣಿದಾಸ 
ಮೋಸರ ಬೇಡಿ ಕೆಸರು ತುಆದಾಸ 
ಕುಸಲದ ಗೆಜ್ಜೆ ಕೆಸರಾಯ್ತ !! 


ಯಾತಕಕುತಾನೆಂದು ಎಲ್ಲರು ಕೇಳ್ಕಾರ 
ಕಾಯದ ಹಾಲು ಕೆನೆ ಬೇಡಿ 


ಕಂದಯ್ಯ ಕಾಡಿ ಕೈಬಟ್ಟು ಇಆಯಾನ " ** 

ಹಾಲು, ಕೋಲು, ಮೋಸರು ಬೇಡಿ ಅತ್ತರೆ ತಂದುಕೊಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಕಾಯದ ಹಾಅಸ 
ಕೆನೆ ಎಲ್ಲಂದ ತರುವುದು. ಇಂಥ ಹಲವು ಬೇಡಿಕೆಗಕ ಕುರಿತು ತಾಯಿಗೆ ಯಾವುದೋ ಅಸುಭವದ 
ಆನಂದ ತನ್ನ ಮಗಸ ಈ ಅಸಹಜ ಬೇಡಿಕೆಗಕ ಕುರಿತು ಎಳಣ್ಲರಿಗೂ ಹೇಃ ಆನಂದ ಪಡುವಕು 


ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಚಿಂತೆಯಿಂದ ಮರಗುವಳಕು. 


"ಓಣ್ಮಾಗ ಅವಚಾರಿ ಮನಿಯಾಗ ರಿಪಿಗೇಡಿ 
ಆಡಹ್ನಾದಲ್ಲ ಕಿಡಿಗೇಡಿ! ಬಾಲನ 


ಹ್ಯಾಂಗ ಸಂಬಸಲೆ ಹಡೆದವ್ವ" !! 
ಕಂದನನ್ನು ಹಿಡಿಯಲಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಕಾಲು ಬಂದಾಗಿನಿಂದ ಯಾರ ಕ್ಯಗೂ ಪಿಗನು ಅವನನ್ನು 


ಹಿಡಿಯುವುದೆಂದರೆ ಹುಲಯ ಹೆಜ್ಜೆ ಎಣಿಸಿದಂತೆ ಸಾಹಸಮಯ ಎಸ್ನುತ್ತಾಕೆ. ಓಣಿಯಲ್ಲ, ಮನೆಯಲ್ಲ 
, ಹೋದಲ್ಲ ಬಂದಲ್ಲ ತುಂಟತಸದಿಂದ ತಾಯಿಗೆ ಸಂಭಾಆಸಲು ಆಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಭಾವವನ್ನು 
ಸಹ ಸುಂದರನಾಗಿ ವಣಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಕಂದಮ್ಮಗಕ ಎಷ್ಟು ಕಾಡಿದರೂ ತಾಯುಗೆ 
ಎಕ್ನಷ್ಟು ಬೇಸೇ'ವಿಲ್ಲ. ಕಂದನನ್ನು . ಬಟ್ಟು ಇರಲಾರಕು. ಮನೆ ತುಂಬ ಮಕ್ಕಳದ್ದರೂ 
ಆಕೆಗೆ ಬೇಸರಿಕಯಾಗಲ ದಣಿವಾಗಲಅ ಇಲ್ಲ. 
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"ಅತ್ತರೆ ಅಕಲೆವ್ವ ಈ ಕೂಸು ನಸಗಿರಲಅ 
ಕಟ್ಟರ ಕೆಡಅ ಮನಿಗೆಲಸ! ಕಂದನಂಥ 
ಮಕ್ಕಳರಲೆವ್ವ ಮನಿ ತುಂಬ!!" ೬ 

ಎಂದು ಮಸಬಚ್ಚಿ ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. 
"ಕಂದಯ್ಯ ಅತ್ತರ ಕಣಗೀಲ ಕಾತಾವ 
ಒಣಗಿದ್ದ ಬಾಣ ಚಿಗತಾವ! ಬಾಲನ 
ಬರಡಾಕಕೆಲ್ಲ ಹೈನಾಗೆ 

ಆಸರಕೆ ಬ್ಭ್ಯಾಸರಕಿ ಯಾರಿಂದ ಕಕೆಯಲೆ 
ಕೂಸ ಶರಣಯ್ಯ ತೊಡಿಮ್ಯ್ಮಾಲ! ಆಡಿದರ 


ಬಂದ ಬ್ಯಾಸರಕಿ ಬಯಲಾಗಿ!!"” 
ಹೀಗೆ ಕಂದನ ಅಕು ಹೂವಿನ ಪರಿಮಳಕವಾಗಿ, ಚಿಗಿದ ಬಾಕೆಗೊನಿಯಾಗಿ, ಹೈಸನವಸ್ನು 


ಕೊಡುವ ಆಕಳಾಗಿ ಹೆತ್ತಮ್ಮನಿಗೆ ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ತನ್ನು ಬದುಕಿನಲ್ಲ ಬಂದ ಅಆಸರಿಕೆ - ಬ್ಯಾಸರಿಕೆಗಕೆಲ್ಲ 
ತನ್ನು ಮಗುವಿನ ಆಟಸೋಡಿ ಮರೆಯುತ್ತಾಕೆ. ಹಟ ಮಾಡುವ ಮಕ್ಕಳಂದಾಗಲ ಅತ್ತು ಬೇಸರ 
ತರುವ  ಮಕ್ಕಆಂದಾಗಅ ತಾಯಂದಿರು ಎದೆಗುಂದದೆ ಸಂಯಮದಿಂದ, ಪೀತಿ ಅಕ್ಕರೆಯಿಂದ 
ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸಂಭಾಳಸುವರು. ಕಿರಿಕಿರಿ ಮಾಡಿ ಅಕುವ ಮಕ್ಕಕ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಹೂ ಉದುರುತ್ತವೆ. 
ಜೊಲ್ಲು ಸುರಿಯುತವೆ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿ ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ತನ್ನ ಕಂದನ ಮೇಲೆ ಜೀವವನ್ನೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ತಾಯಿ ಸಮಾಜದ ಕೆಟ್ಟ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ 
ರಕ್ಷಿಸಲು ಪಯತ್ನ್ಲಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಯಾವುದಾದರೂ ದೃಷ್ಠಿತಾಗಿ ಎಲ್ಲ ತನ್ನ ಮಗು ಅಪಾಯಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗುತ್ತದೋ 


ಎಂಬ ಆತಂಕ ಆಕೆಗಿದೆ. ದೃಷ್ಠಿ ತೆಗೆದು ತನ್ನ ಕಂದನನ್ನು ತಾಸು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡೆ ಎಂಬ 
ಧನ್ಯತೆಯೂ ಆಕಯ ಭಾವದಲ್ಲದೆ. ಇಲ್ಲ ನಂಬಕ ಮೂಢನಂಬಕ ಪಶ್ನೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ತಾಯಿಯ ವಾತ್ನಲ್ಕ ಹಾಗೂ ಆಕೆಯ ಅಆರ್ಯೆಕೆ. ಕೆಲವು ಸಲ ತಸ್ನು 
ದೃಷ್ಠ್ಣಿಯೇ ತಾಗಬಹುದು ಎಂಬ ಅನುಮಾಸವೂ ಆಕೆಗಿದೆ. ತಾಯಿಯ ದೃಷ್ಠಿ ಮಗುವಿಗೆ ಬೇಗ ತಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ನಂಬಕೆ ನಮ್ಮ ಜನಪದರಲ್ತದೆ. 


"ತೊಟ್ನಲದಾಗೊಂದು ತೊಳದ ಮುತ್ತಿನ ಕಂಡೆ 
ಹೊಟ್ಟೆ ಮ್ಮಾಲಾಗಿ ಮಲಗ್ಯಾನ ! ಕಂದ್ಯಗ 
ಮುತ್ತಿಸ ದೃಷ್ಠಿ ತೆಗೆವೇನ !! 


ತೊಟ್ಲಾನ ಕೂಸೀಗಿ ದಿಟ್ಟಯಾದಾವಂದ 
ಕಟ್ನಂೀದ ನವಿಲ ಗರಿಗೋಕ ! ಬಾಳಾಗ 
ಕರಿಬೇವಿನ ದೃಷ್ಠಿ ತೆಗೆದೇನ !! 


ಕೂಸೆಲ್ಲ ಕುಂದಣ ಸತೆಲ್ಲ ಜಾವೂಕ 
ಕಟ್ಟ ಕೆಕಗಾಡಿ ಬೆವತಾನ ! ನಸ ಬಾಕ 
ಹೊಸ ಮುತ್ತಿನ ದೃಷ್ಠಿ ತೆಗೆದೇಸ "ಳ್‌ 


89 


ದೃಷ್ಠಿ ತಾಗಿದ ತನ್ನ ಮಗುವಿಗೆ ಮುತ್ತಿನ ದೃಷ್ಟಿ, ಕರಿಬೇವಿನ ದಷ್ಠಿ ತೆಗೆಯುವುದಾಗಿ ಹೇಳದ್ದಾಕೆ. 
ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಯ ಭಾವ ಪಧಾಸತೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


* ಸಮಾನತೆಯ ಗಹಿಕಗಕು 


ಗಂಡು ಮಗು ಸಮಾಜದ ದೃಷ್ಠಿಯಲ್ಲ ನಿಜವಾದ ವಂಶೋದ್ಧಾರಕ ಹೆಣ್ಣು ಮಗುವಿಗಿ 
೦ತಲೂ ಗಂಡು ಮಗನೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ದಾರಿಯಾಗುವನು, ಎನ್ನುವ ಪಿತೃಪಧಾಸನ ಗಹಿಕೆಗಕು 
ನಮ್ಮ  ತಾಯಂದಿರಅ ಮನೆ ಮಾಡಿವೆ. ಹೆಣ್ಣು ಹೆತ್ತು ಗಂಡು ಮಗನ ಹೆರದೆ ಹೋದವಳು 
ಬಂಜೆಗೆ ಸಮ, ದೀಪಕ್ಕೆ ದಿಕ್ಕಿಲ್ಲದವಕು ಎಂದು ಹೀಯಾಳಸುವರು. ಆದರೂ ತಾಯಿ ಹೃದಯ 
ಮಕಕ ಮೇಲೆ ಸಮಾನವಾದ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ತೋರುತ್ತದೆ. ಗಂಡು ಸಂತಾನ ಮಹತ್ವದ ಕುರಿತು ಅನೇಕ 
ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕು ಕಂಡು ಬಂದರೂ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಸಂತಾನಕ್ಕಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುವ 
ತಾಯಂದಿರನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಹೆಣ್ಣು ಹುಟ್ಗದ ಮನೆ ಹೆಗ್ಗಣ ಹೆತ್ತಿದ ಹಾಗೆ ಗಂಡು ಮಗ 
ಹುಟ್ನದರೆ ಮನೆಯ ಚಿಲಕ ಚಿತ್ತಾರ ಸಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಕುವ ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು ಹಣ್ಣು 
ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಸಂಭಮವೂ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣು ಸಮಾನ ಹಾಗೂ ಹೆಣ್ಣು ಮಗು ಪಡೆದ 
ತಾನು ಧನ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. ತನಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಹುಟ್ಟದರ ಕುರಿತು 
ಸಂತೋಷ ಇದೆ ಆದರೆ ತನ್ನ ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲರುವರಿಗೆ ಈ ವಿಷಯ ಹೇಗೆ ಗಹಿಸುವರು 
ಎಂಬ ಭಯವಿದೆ. ಪುರುಷ ಗಹಿಕ ಸಮಾಜಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ಗಂಡು ಸಂತಾನಕ್ಕಾಗಿ 
ಹಾತೋರೆಯುತ್ತಾರೆ ವಿನ: ಮೂಲತ: ತಮಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಮಗು ಸಾಕ್ಷಾತ ರವಿಚಿನ್ನ ಅಂದರೆ ತನ್ನ 
ಜನಿಸಿದ ಸುದ್ದಿತಿಆದು ಎಲ್ಲ ತನ್ನ ಗಂಡನ ಮನೆಯವರು ಹೆದರುವರೋ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನ 
ಆಕೆಗೆ ಇದೆ. 

ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಹೆತ್ತು ಸಂಭಮಿಸುವ ಭಾವ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ. 
ಹೆತ್ತ ಮಗು ಗಂಡಾಗಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಸಂದವೋ ಅಆಸಂದ, ಅದೇ ಹೆಣ್ಣು ಹುಟ್ಟಿದರೆ 
ಅಯ್ಯೋ... ಎಂದು ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮುಖ ಗಂಟಕ್ಕುತ್ತಾರೆ. ಇದು ನಮ್ಮ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲ ನೆಲೆಯೂರಿದ ಗಹಕೆಯೇ ಆಗಿದೆ ಇಂಥಹ ಪೂರ್ವಾಗಹಿತ ಪರಿಸರದಲ್ಲ ಹಣ್ಣು 
ಹುಟ್ಟದರೆ ಸಹಜವಾಗಿ ತಾಯಿಗೆ ಆತಂಕ ಉಂಟಾಗುವುದು ಸಹಜವೇ ಆದರೆ ಮೂಲತ: ಹಣ್ಣಿಸ 
: ಜನನ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಸಂತೋಷಕೊಡುವ ವಿಷಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹತ್ತು 
ಗಂಡಾದರೂ ಮತ್ತೆ ಬಂಜೆ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು ದಟ್ಟೀಯ ಉಡುವ ಹೆಣ್ಣು ಹಡೆದರೆ ಮಕ್ಕಕ 
ತಾಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಜನಪದರ ಸಂಬಕೆ ಇದೆ. 
ದನಿಯಾಕ ಹಡದರ 
ಮಕ್ಕಕ ತಾಯಿಯೆಂದ ಕರದಾರ 


"ಹೆಣ್ಣು ಹುಟ್ಕಾದಂತ ಹೇಆ ಬಕುವಲ ಬ್ಯಾಡ 
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ಹಣ್ಣಂದವರು ಹೆದರ್ಯಾರ! ಕಂದವ್ಪ 
ಹಣ್ಣಲ್ಲ ನಮಗ ರವಿಚಿನ್ನು !!"* 


ಎಂದು ತನ್ನ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕ ಯಾವ ಗಂಡಿಗೂ ಕಡಿಮೆ ಏನಿಲ್ಲ ತನ್ನ ಪಾಲಗೆ ಆಕೆ 

ಗಂಡು ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಎಷ್ಟು ಹೆತ್ತುಕೊಟ್ಟರೂ ಬಂಜೆಂದು ಕರೆಯರು ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ಹೆತ್ತರೆ ಬಂಜೆತಸ 
ನೀಗಿ ತಾಯಿಯೆಂದು ಕರೆಯುವರು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೆಣ್ಣು ಹೆತ್ತಾಗ ಮಾತ್ರ ಹೆಣ್ಣಿನ ಜನ್ಯ 
ಸಾರ್ಥಕ ಎಂದು ಸಂಬುವವರಿಗೂ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಕೊರತೆ ಇಲ್ಲ. 


ಹಣ್ಣು ಹೆತ್ತು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕೊಡಬೇಕಾಗಿ ಬರುವದೆಂದು ಅಂದುಕೊಂಡರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮಾರ್ಗೊೋಪಾಯಗಕನ್ನು ಕಂಡುಕೊಕ್ಕುತ್ತಾಲೆ ಹೇಗೆಂದರೆ, 
"ಕುಂತಾಡು ಮಗಳಾಗಿ ಕೂದಲ ಜಟ್ದಂನ 


ನಸಗರದ ಜೌರಿ ತರಸೇನ ! ಮನಿಯಾನ 
1 ತಮ್ಮಗ ಧಾರಿ ಎರೆದೇನ 1! "* 


ಹೆಣ್ಣು ಹುಟ್ನ್ಗದರೆ ತನ್ನ ತವರುಮನೆ ಸಮೀಪವಾಗುವುದು ಎಂಬ ಆಸೆ ಆಕೆಯದು. ತನ್ನು 
ತಮ್ಮನಿಗೆ ಮಗಕನ್ನು ಧಾರೆಯರದು ತವರಿನಲ್ಲೂ ತನ್ನ ಭಾಂಧವ್ಯ ಚಿರವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಎಂಬ ಅಭಿಲಾಷೆ ಇಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದು. ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದ ಪುರುಷ 
ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ' ಕೆಲಸಲ ಮೀರಿರುವುದುಂಟು. ಹಣ್ಣು ಹುಟ್ನದಾಗ ತಿರಸ್ನಾರ ಭಾವದಿಂದ 
ಮಾತನಾಡುವವರಿಗೆ ಸಂಚೆಹೊನ್ನುಮ್ಮ ಚಾಟಯೆಟನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾಕೆ. 
ಪೆಣ್ಣಲ್ಲವೆ ತಮ್ಮನ್ನೆಲ್ಲ ಪಡೆದ ತಾಯಿ 
ಪೆಣ್ಣಲ್ಲವೆ ಪೊರೆದವಳಕು 
ಪೆಣ್ಣು ಪೆಣ್ಣಿಂದೇತರೆ ಜೀಕುಗಕೆವರು 
ಕಣ್ಣು ಕಾಣದ ಗಾವಿಲರು 
ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕ್ಲ ಕಂಡುಬರುವ ತಾಯ್ದನದ ಹಾಡುಗಳು ಪುರುಷಪರ ಧೋರಣೆಯುಂದ 
ಕೂಡಿದವು ಆಗಿವೆ. ಆದರೂ ಸಹ ಈ ಮಧ್ಯ 'ಸಣ್ಣ್ಕಿ ನನ ಸೊಸಿ' ಎಂಬ ಹಾಡು ಸ್ಲೀ ಪರ 
ಧೋರಣಿ ಹೊಂದಿರುವುದಮ ಮಾತೃತ್ವ ಸಂಸ್ಪುತಿಯ ಮುಂದುವರಿದ ಪಕುವಕಕ ಎಂದೆ 


ಭಾವಿಸಬಹುದು. 


ಸಣ್ಣಕ್ಕಿ ಸನ ಸೊಸಿ ಗುಣದಲ ದೊಡ್ಡಕ್ಕಿ 
ಹೆಣ್ಣ ಕೂಸಿಗಿ ಜನ್ಮ ಕೊಟ್ಸಾಕ ಆಕೆಯ ಜೋ ಜೋ 
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ಹೆಣ್ಣ ಹುಟ್ಟಾ ;,ವಂತ ಹೊನ್ನುಂಗುರ ಮಾಡಿಸಿ 
ಬಂದಗಿಅ ಮುತ್ತ ಬಡಪಸೀನಿ ಕೂಪಿಗಿ ಜೋ ಜೋ 


ಬಂದಗಿಅ ಮುತ್ತ ಬಡಸೀಸ ಕೂಸಿಗಿ 
ಅರಕಅ ಮಾಡಿ ಇಬ್ಬನಿ ಮಾನಿಯಾಗ ಜೋ ಜೋ 


ಏಸೆಅಂಗಿ ಹೊಲದೀನಿ ಏಸ ಟೊಪ್ಪಿಗಿ ಹೊಲಸಿನಿ 
ಕುಂಚ ಕುಲಾಯಿ ಹೊಲದಿಟ್ನ್ಟನಿ ಮನಿಯಾಗ ಜೋ ಜೋ 


ಹಣ್ಣ ಹುಟ್ಕ್ಯಾದಂತ ಹಿಗ್ಯಾದ ಸಸನಜೀವ 
ಹಿಗ್ಗಿಂ ಹುಗ್ಗಿಯ ಮಾಡೀನಿ ಮನಿಯಾಗ ಜೋ ಜೋ 


ಹಿಗ್ಗಿಯ ಹುಗ್ಗಿಯ ಮಾಡೀನಿ ಮಸಯಾಗ 
ಆಡಮಕ್ಕಕ ಕರೆದ ಊಟಕ ಹಾಕೀನಿ ಜೋ ಜೋ 


ಹೀಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಹುಟ್ಬದ್ದಕಾಗಿ ಸಂಭಮಪಡುವ ಜನರನ್ನು ಈ ಹಾಡು ಪತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಗಂಡು 
ಮಗು ಸಮಾಜದ ದೃಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ವಂಶೋದ್ಧಾರಕ ಹೆಣ್ಣು ಮಗುವಿಗಿಂತಲೂ ಗಂಡು ಮಗಸೇ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ದಾರಿಯಾಗುವನು ಎನ್ನುವ ಪಿತೃಪಧಾನ ಗಹಿಕೆಗಕು ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರಲ್ಲ ಮನೆ 
ಮಾಡಿವೆ. ಹೆಣ್ಣು ಹೆತ್ತು ಗಂಡು ಮಗಸ ಹೆರದೆ ಹೋದವಕು ಬಂಜೆಗೆ ಸಮ, ದೀಪಕ್ಕೆ ದಿಕ್ಕಿಲ್ಲದವಕು 
ಎಂದು ಹೀಯಾಳಆಸುವರು. ಆದರೂ ತಾಯಿ ಹೃದಯ ಮಕಕ ಮೇಲೆ ಸಮಾನವಾದ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಗಂಡು ಸಂತಾನ ಮಹತ್ನ್ಸದ ಕುರಿತು ಅನೇಕ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕು ಕಂಡು ಬಂದರೂ 
ಅದರೂಂದಿಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಸಂತಾಸಕ್ಲಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುವ ತಾಯಂದಿರಸ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು. ' ಸಣ್ಣಕ್ಕಿ ಸನ 
ಸೊಸಿ 'ಗಕಂತಹ ಹಾಡುಗಕು ಈ ಮಾತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ.. 'ಹೆಣ್ಣ್ಲಲ್ಲ ನಮಗ ರವಿಚಿನ್ನ' ' ಬಂಡಿಯ 
ಮುಂದ ಕಕಸಕ್ಕ ಒಪ್ಪವಂತ ಒಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕ ಕೊಡದೇವ' ಎಂದು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಪಡೆದು 
ಸಂತೋಷಪಟ್ಟು ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣು ಎಂದು ಭೇದ ಮಾಡದೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಕಂಡಿದನ್ನು ಗಮನಿಸಸಹುದು. 


ಮಗಸಾದವಸು ಮನೆತನದ ದೀಪ ಬೆಕಗಿಸುವ ಎನ್ನುವ 'ಅಪುತಸ್ಯಗತಿರ್ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ವೈದಿಕ 
ಪರಂಪರೆಯ ಬಲವಾದ" ಸಂಜಕೆಗಕು ಗಂಡು ಮಗುವಿನ ಪಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಮಾತ್ರ ಪಧಾಸತೆಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣಿನ ಜನನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಇದೆ. ಮಾತೃಮಾಅಯ 
ಸಮಾಜದ ತಾಯಂದಿರು ಹೆಣ್ಣು ಸಂತಾನಕ್ಕಾಗಿ ಹರಕೆಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ದೇವರಲ್ಲ 


ಮೊರೆಯುಡುತ್ತಾರೆ. 
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"ಗಂಡು ಮಕ್ಕಕು ಒಂಬತ್ತು ಕೊಡು ಸ್ಪಾಮಿ 
ಬಂಡೀಯ ಮುಂದ ಕಕಸಕ್ಕೆ ! ಒಪ್ಪುವಂಥ 


ಒಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕ ಕೊಡುದೇವ!! "* 

ಎಂದು ಕೇಆಕೂಕ್ಸುವ ತಾಯಂದಿರನ್ನು  ಗೋಡಬಹುದು. ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಾದರೆ ತಸಗೆ 
ಆಸೆಯಾಗಬಹುದೆಂದು ತನಗೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂದು, ಕೆಲವುಸಲ ಹೆಣ್ಣಿಲ್ಲದವಕು ಎಂಬ 
ನಿಂದನೆಗೆ ಕಾರಣಳಾಗಬಹುದೆಂದು ಹೆಣ್ಣು ಮಗುವೂ ಇರಬೇಕು ಎಂದು ಅಪೇಕ್ತಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಅಪೇಕ್ಷ ಗಂಡು ಮಗುವಿನಷ್ಟು ತೀವವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸತ್ಯ. 


ತಾಯ್ತನವೆಂಬ ಮೌಲ್ಯ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಸೆಲೆನಿಂತಿರುವುದು ಆಕೆಯ ವಾತ್ನಲ್ಕದಿಂದಲೇ 
ಜನಪದ ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದಾದ ವಾತ್ನಲ್ಯಪಧಾನವಾದ ಈ ಹಾಡುಗಳನ್ನು 
ಹಾಡುವುದೆಂದರೆ ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಬಹು ಆಸಂದ, ಆಕೆಯ ಸೌಂದರ್ಯ ಪಜ್ಞೆ, ತ್ಯಾಗ, ಪೀತಿ, 
ಸಂಯಮ, ಮಾತೃತ್ವ ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹಲವುಸವಿರು ಭಾವಗಕು ಇಲ್ಲ ದರ್ಶಸಕೂಡುತ್ತವೆ. ಒಂದೊಂದು 
ಹಾಡು ಒಂದೊಂದು ಅನುಭವದ ಆಗರವೇ ಆಗಿದೆ. ಲಾಅ ಹಾಡಿ ತನ್ನ ತೋಕುಗಕನ್ನೆ ತಲೆದಿಂಬಾಗಿ 
ಕೊಡುವ ತಾಯಿಯ ಕಾರ್ಯವ್ಯೆಖರಿಗೆ ಸೂಲದವರ್ಕಾರು? 
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ಟಪಣಿಗಕು 


% 


p 


ತೆ. 


2ರ. 


"20. 


, 'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು 


. 'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು 


. 'ಕನ್ನುಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಲೀೀ ಸಂವೇದನೆಯ ಸ್ವರೂಪ 'ಸಂ೦-ಬರಗೂರ ರಾಮಚಂದಪ್ಪ 


'ಮಹಿಳಾ ಜಾನಪದ' ಸಂ-ಡಾ.ಕೆ ಸಂಧ್ಯಾರಡ್ಡಿ ಪು.೧೮೯ 
'ಗರತಿಯ ಹಾಡು'ಸ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಳೆಯರು ಪು.೩೫ 


'ಗರತಿಯ ಹಾಡು'ಸ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೩&೫ 


. 'ಕನ್ನುಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂವೇದನೆಯ ಸ್ವರೂಪ 'ಸ೦-ಬರಗೂರ ರಾಮಚಂದಪ್ಪ ಪು. ೨೦೬ 

. 'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೭೩ 

. 'ಹೈ-ಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಮಹಿಳಾ ಬದುಕಿನ ಪ್ರತಿನಿಧೀಕರಣ 'ಲೇ-ಡಾ.ಚ೧ದಕಲಾ ಚದರಿ ಪು.೨೯೧ 
. "ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೫೮ 

. 'ಜಾನಪದ ಆಸ್ಪ್ವಯುಕತೆ 'ಸಂ೦-ಡಾ.ಜ.ಆರ್‌ ತಿಪ್ಲೇಸ್ವಾಮಿ ಡಾ. ರಂಗಾರೆಡ್ಡಿಕೋಡಿರಾಂಪುರ ಪು.೧೪೪ 

. 'ಅವ್ವ ಕಾಡಾದಿ ಗೌರವ್ವ ಹಾಡಿದ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಡಾ.ನಿಲಾಂ೦ಬಕಾ ಪೋಲೀಸ್‌ ಪಾಟೀಲ ಪು.೨೨೬ 
. 'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.ಜ೪ 

. "ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೫೨ 

. "ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೫೬ 

. 'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೫೪ 

. 'ಕನ್ನುಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಸ್ಲಿೀ ಸಂವೇದನೆಯ ಸ್ಪರೂಪ 'ಸಂ-ಬರಗೂರ ರಾಮಚಂದಪ್ಪ ಪು.೨೦೨ 

. 'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಳೆಯರು ಪು.೩೨ 

. 'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸರಗಿ ಗೆಳೆಯರು ಪು.೩೩ 


. 'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೫೬ 


೨ 


೮೫ 


.ಲಜ 


t 


. 'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೮೬ - ಪು.೮೫ 
. 'ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ 'ಸಂ-ಪೋ.ಪಿ.ಕೆ. ಖಂಡೋಬಾ ಪು.೪೧ 


2. 'ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ 'ಸಂ-ಪೋ.ಪಿ.ಕೆ. ಖಂಡೋಬಾ ಪು.೪೧ 


ಖ 


. ೫೫ 
'ಮಲ್ಪಗೆ ದಂಡೆ 'ಸಂ-ಕಾಪಸೆ ದೇವಪ್ಪನವರು ಪು.೧೦೫ 
'ನನ್ನೊಡಲ ಹಾಡು ಪಾಡು 'ಲೇ-ಶಾಂತಾಮಠ ಪು.೮ಂ 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ 'ಸಂ-ಪೋ.ಪಿ.ಕೆ. ಖಂಡೋಬಾ ಪು.೪೧ 
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<7. 


28. 


29. 


30. 
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3೭. 
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34. 
ತರಿ. 
56. 
31. 
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39. 
40. 
41. 
42. 
43. 
44. 
45. 
40. 
41. 
48ಿ. 
49. 
೨೦. 
91. 


52. 'ಜ 


'ಕನ್ನಡ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳ ಸಾಂಸ್ಪೃತೀಕ ಅಧ್ಯಯನ 'ಲೇ-ಡಾ.ನ ತಪಸ್ಸಿಕುಮಾರ ಪು.೮ 
'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಳೆಯರು ಪು.೮೬ 


'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೮೬ 


'ಅವ್ವ ಕಾಡಾದಿ ಗೌರವ್ವ ಹಾಡಿದ ' ಹಾಡು 'ಸಂ-ಡಾ.ನಿಲಾಂಬಕಾ ಪೋಲೀಸ್‌ ಪಾಟೀಲ ಪು.೨೧೩ 


. 'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಹು.೮೭ 


'ಕನ್ನುಡ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಗೀತೆಗಕು 'ಲೇ-ಪೋ.ಎಸ್‌.ಬಾಣದ ಪು.೧೮ 
'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಳೆಯರು ಪು.೮೮- ಪು೬ 

'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೯ಂ 

'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೯೬ 

'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.0೬೯೭೯೮ 

'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೮೯ 

'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೮೯ 

'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೮೯ 

'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.00-ಪು.0೯೪ 

'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೯೪ 

'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಳೆಯರು ಪು.೮೭-ಪೂಜ 

'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೯೪ 

'ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಗೀತೆಗಳು 'ಲೇ-ಪೋ.ಎಸ್‌.ಬಾಣದ ಪು.೨೦ 
'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪಂ - ಪು. ೮೭ 
'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೯ಂ - ಹು. ೯೨ 
'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪುೂಂ- ಹು. ೮೮ 
'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.ಂ - ಪು ೯೬೯೭ 
'ಗರತಿಯ ಷಹಿ 'ಸ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೯ಂ - ಪು. ೮೮ 
'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೯ಂ - ಹು. ೮೮ 
'ಗರತಿಯ ಹಾಡು 'ಸಂ೦-ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಕೆಯರು ಪು.೦ - ಹು. ೯೩ 


ನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ . ಸ್ಥಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು 'ಸಂ-ಸಿ.ಡಿ ವೆಂಕಟೇಶ ಪು.೧೩೯ 


ಅಧ್ಯಾಯ:-4 ಕಥನ ಗೀತೆಗಕಲ್ಲ ತಾಯನದ ಗಹಿಕೆಗಕು 


೫ ಕಳಿರ್ಯವಾಗಿ ಬಂಜೆತನ 
€ ಗರ್ಬೂಣಿಯ ಹಿಂಸೆ. 
© ತಾಯ್ದನದ ತ್ಯಾಗ 


€ ತಾಯ್ದನದ ಬಲಅದಾಸ. 
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ಅಭ್ರಾಯ - 4 
ಕಥಸಗೀತೆಗಕಂ ತಾಯನದ ಗಹಿಕೆಗಕು 


ಜನಪದ ಕಥನ ಗೀತೆಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಅಸುಭವದ ಪತೀಕವಾಗಿವೆ. ಈ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಯಾವುದೇ ಪಕಾರ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರು ಅದು ಮನುಷ್ಯನ ಸುತ್ತಅಸ ಸಂಬಂಧಗಳಕ 
ಬೆಸುಗೆಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳು ಮಹಿಕೆಯ ಎಲ್ಲ ಭಾವಗಳನ್ನು ತೆರೆದು ತೋರಿಸುವ 
ಜಗದ ಕ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಪಮುಖವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಕಾವ್ಯ 
ಪಕಾರಗಕ್ಲ ಜನಪದ ಕಥನ ಗೀತೆಗಕ್ಲ ಸಮ್ಮ ಜೀವನದ ಪತಿಬಂಬವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿ 
ದೆ. ನಾವು ಸಡೆದು ಬಂದ ರೀತಿ - ನೀತಿ, ಇಟ್ಟಹಜ್ಜೆಗಕು ತೊಟ್ಟ ರೂಪಗಕಸ್ಸು ಇಲ್ಲ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ  ಗೊಚರಿಸುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲನ ಆಶಯಗಕು ಸಾಮಾಜಕ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಹೊತ್ತು 
ನಿಂತವುಗಕು ಇಲನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಬದುಕಿನಲ್ಲನ ಏಕು - ಬೀನ ಪಟನೆಗಕು, 
ಐರು- ಪೇರುಗಕು. ಗುರುತಿಸುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ ಅಷ್ನೇ ಅಲ್ಲ ಅವುಗಳಂದ ಪಾಠ ಕಲತು 
ಮುಂದಿನ ದಾರಿಯನ್ನು ಸುಂದರಗೊಳಸಿಕೊಕ್ಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಇವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ಲೀ ಕೇಂದಿತ ರಚನೆಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಸುಂದರವಾಗಿ, 
ರೋಚಕತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಇಲ್ಲನ ಕಥೆಗಕು ಪುರುಷ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಕರ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ ಅಡಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಎದೆ ಬಗೆದು ನೋಡಿದಾಗ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ 
ಮಹಿಕೆಯರನ್ಸ್ನು ಯಾವ ಯಾವ ನೆಲೆಗಕಲ್ಲ ಶೋಷಣಿಗೆ ಈಡು ಮಾಡಿದೆ ಎಂಬುದು ಈ ಕಥನಗೀತೆಗಣಂದ 
ತಿಆದುಕೊಕ್ಕಬಹುದಾಗಿದೆ. ತ್ಯಾಗ-ಬಅದಾನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಕಥಸಗೀತೆಗಕು ಪುರುಷ ಪಾತಗಳಗಿಂತಲೂ 
ಸ್ತೀ  ಪಾತಗಕು ಹೆಚ್ಚು ಮನ ಮುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಜನಪದ ಕಥನಗೀತೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ 


ಇಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ಮಿೀೀ ಕುರಿತ ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಪರಿಚಯ ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣಾದವಕು ಅಕ್ಕ- 
ತಂಗಿ, ತಾಯು-ಮಗಕು, ಅಜ್ಜಿ-ಮೊಮ್ಮಗ, ಪತ್ನಿ-ಸೊಸೆ ಇವುಗಕನ್ನು ನಿಭಾಯಿಸುತ್ತ, ಪುರುಷ ಕಲ್ಪತ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಅಪಶುವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಕಥನಗೀತೆಗಕು ಚಿತಿಸುತ್ತವೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕೌಟುಂಜಕ ಹಿಂಸೆಗೆ ಬಲಯಾಗುತ್ತಿರುವ ಹಣ್ಣಿನ ಸ್ಕಿತಿ 
ಚಿಂತಾಜಸಕವಾಗಿದೆ.ಒಂದುಕಡೆ ವಂಶದ ಕುಡಿ ಕೊಟ್ಟರೆ ಮಾತ್ರ ಮನ್ನಣೆ ಎಂಬ ಅತಂಕ, 
ಇನ್ಫೊಂದೆಡೆ ಗರ್ಭಧರಿಸಿದ ಹಣ್ಣನ್ನು ಹೊಟ್ಟಕಿಚ್ಚು, ಮಾತ್ಸರ್ಯಗಳಂದ ಅವಳನ್ನು ಹಿಂಸೆಗೆ 
ಒಳಪಡಿಸುವುದು. ಎರಡೂ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಶೋಷಣಿ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಇದು 
ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಪುರುಷ ಪರ ಗಹಿಕೆಯ ಪರಿಣಾಮವೆಂದೆ ಹೇಕಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತಾಯಿ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಲಿಸಿ ಹೆಣ್ಣು - ಹಣ್ಣಿಗೆ ಶತ್ರು 


ಎಂಬ ಕಲ್ಲನೆಯನ್ನು ಪತಿಬಂಬಸಲಾಗಿದೆ. 
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ಹೀಗಾಗಲೂ ಎಲ್ಲೋ ಒಂದು ಕಡೆ ಪುರುಷಪಧಾಸ  ಆಲೋಚನೆಗಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. 
ತಾಯ್ತನದ ಹಂಬಲ, ವಂಶ ಉದ್ದರಿಸಲೇಬೇಕು ಎಂಬ ಸಾಮಾಜಕ ಒತ್ತಡಗಳು ಗರ್ಭಣಿ 
ಮಹಿಳೆಯನ್ನು ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಮಾಸಸಿಕವಾಗಿ ಹಿಂಸೆಗೆ ಗುರಿಮಾಡುತವೆ. 

ಕಥನಪಧಾನವಾಹ ಕಥನಗೀತೆಗಳು ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ, ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ಹೆಣ್ಣಿ್ನ ತ್ಯಾಗ 
ಬಲಅದಾನವೇ ಇದರ ವಿಷಯ ವಸ್ತು. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಜೀವನದಲ್ಲೂ ಸಡೆದ ಒಂದು 
ಘಟನೆಯೇ ಇದರ ಮುಖ್ಯ ವಸ್ತು. ಹೆಣ್ಣಿ್ನ ಬದುಕಿನ ಅನುಭವವನ್ನು ಈ ಕಥಸಗೀತೆಗಳ 
ಮೂಲಕ ಹೇಕಲ್ಲಟ್ನದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಜನಪದ ಕಥಸಗೀತೆಗಕ ಅಧ್ಯಯನವೆಂದರೆ ಹೆಣ್ಣಿನ 
ಸಾಂಸ್ಕತಿಕ ಬದುಕಿನ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಆಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು.ಕಥಸಗೀತೆಗಕ್ಲೂ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸುತ್ತ 
ಹಣಿದಿರುವ ಆಕೆಯ ಒಟ್ಟು ಬದುಕನ್ನು ಎಕೆ -ಎಳೆಯಾಗಿ ನೋಡಿದಾಗ ಅಲ್ಲ ಬಂಜೆತನದ 
ಕೌರ್ಯ,  ತಾಯ್ದನದ ತಲ್ಲಣಗಕನ್ನು ಗರ್ಭಣಿಯರಿಗಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಸಂಭಮ, ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ 
ಕೃತ್ಯ; ತಾಯಿಯ ಪಾತಿವತ್ಯದರಿತು ಇವರು ಅನುಮಾನ ತಾಯ್ತನದ ತ್ಯಾಗ - ಬಅದಾಸವಸ್ಗು 
ತಾಯ್ತನದ ಸನೆಲೆಯಲ್ಲ ನಿಂತು ಸೋಡಿದರೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕು ಪರಿಪೂರ್ಣ ಚಿತಣ ದೊರೆತಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

ತಾಯ್ದನದ ಅಧ್ಯಯನದ ಮಿತಿಗಾಗಿ ಆಯ್ಲೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಕಥಸ ಗೀತೆಗಕೆಂದರೆ, ಬಂಜೆ 
ಹೊನ್ನಮ್ಮ (ಜನಪದ ಕಾವ್ಯ ಕಥೆಗಕು-ಜೀಶಂಪ), ನೀಲಕಂಠರಾಜನ ಹಾಡು (ಬೀದರ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಬುಲಾಯಿ ಹಾಡುಗಕು-ಡಾ.ಜಗಸ್ನಾಥ ಹೆಬ್ದಾಕೆ), ಎಲ್ಲಮ್ಮನ ಹಾಡು (ಸಸನ್ನೋಡಲ ಹಾಡು-ಪಾಡು- 
ಶಾಂತಾಮಠ),ಕಾಡ ಸಿದ್ದಮ್ಮ (ಕತ್ತಲ ದಾರಿ ದೂರ-ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ಹಸೂರ), ಕಾಶೀಬಾಯಿ ಕಥಾನಕ 
(ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಪಜ್ಞೆ-ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ ದಂಡೆ), ಚಂಗಾಳ್ಜೆಯ ಹಾಡು (ಆಯ್ದ ಜನಪದ ಕಥಾಸಕಗಕು 
- ಶಾರದಾದೇವಿ ಎಸ್‌. ಜಾಧವ), ಕಅಯುಗದ ಬಾಲೆ (ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಪಜ್ಞೆ - ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ 
ದಂಡೆ ), ಸೌಂಸೌತೇರು ಕಥಾನಕ (ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಪಜ್ಞೆ - ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ ದಂಡೆ )ಅಸಗರಅ 
ಕಥಾನಕ (ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಪಜ್ಞೆ - ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ ದಂಡೆ ) ,ಹುಕಯಾರ ಕೆಂಜಮ್ಮ (ಜನಪದ 
ಖಂಡ ಕಾವ್ಯ - ಜೀಶಂಪ), ಒಡ್ಡರ  ಬೋಯಿ (ಜನಪದ ಕಥನ ಗೀತೆ-ಕೃಷ್ಣಸ್ಥಾಮಿ ಕ.ರಾ), ಮದಗದ 
ಕೆಂಚವ್ವ ( ಕತ್ತಲ ದಾರಿ ದೂರ - ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ಹಸೂರ ), ಮಲ್ಲಗೆ ಮಾದೇವಿ (ಜನಪದ ಕಥನ 
ಕಾವ್ಯಗಕು-ಡಿ. ಅ೦ಂಗಯ್ಯ), ನಾಗರ ಹಾವಿನ ಹಾಡು, ಮಲರಡ್ಡಿ ಸಾಹುಕಾರನ ಹಾಡು, ಸಂಗಮ್ಮಸನ 
ಹಾಡು , ನಾರದನ ಹಾಡು (ಬೀದರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬುಲಾಯಿ ಹಾಡುಗಕು-ಜಗನ್ನಾಥ ಹೆಬ್ದಾಕೆ), ಅಕ್ಕ-ತಂಗಿ 
ಯರ ಮನಸ ಎರಡಾಗುತಾವ (ಆಯ್ದ ಜನಪದ ಕಥಾನಕಗಕು - ಶಾರದಾದೇವಿ ಎಸ್‌. ಜಾಧವ), 
ಸೊಸೆಯ ಸತ್ವಪರೀಕ್ಷೆ (ಅವ್ವ ಕಾಡಾದಿ ಗೌರವ್ವ ಹಾಡಿನ ಹಾಡು - ನೀಲಾಂಬಕಾ ಮೋಲೀಸ ಪಾಟೀಲ), 
ಗರತಿ ಗೋಪೆವ್ವ , ಕುಸಜ ಬರ (ಗಿರಿಕೋಗಿಲೆ - ನೀಲಾಂ೦ಬಕಾ ಪೋಲೀಸ ಪಾಟೀಲ). ಈ ಕಥನ 
ಗೀತೆಗಕ ಸಂಕ್ಷೀಪ್ತ ವಿವರಣೆ ಹೀಗಿದೆ. 


ಬಂಜೆ ಹೊನ್ನುಮ್ಮ, 
ಬಂಜೆಯ ದಾರುಣ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತೆರೆದು ತೋರಿಸುವ ಈ ಕಥನಗೀತೆ ಹಣ್ಣಿಸ ಬದುಕು 


ಹೇಗೆ ದುಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಲುಪಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲ ೯.ಮನಿಸಬಹುದು .ಹೊನ್ನಮ್ಮಕ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ 
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ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಬೇರು ಜಟ್ಟ ಬಂಜೆತನದ ಕುರಿತಾದ ಗಹಿಕೆಯ ಎಕೆ ಎಳೆಯನ್ನು ಬಚ್ಚಿಡುತ್ತದೆ. 
ಹೊನ್ನುಮ್ಮಕ ಬದುಕು ಬಂಜೆತಸಕ್ಕಾಗಿ ಹಂಬಅಸುವ ಹೆಣ್ಣಿನ ವಾಸ್ತವ ಚಿತಣವನ್ನು ಇಲ್ಲ ಗಹಿಸಬಹುದು 
ಎಕು ಜನ ಅಕ್ಕ ತಂಗಿಯರಲ್ಲ ಕೊನೆಯವಳಾದ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ತನ್ನ ಅಕ್ನಂದಿರಂತೆ ಮಕ್ನಕನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ತನಗೆ ಮಕ್ಕಳಾಗದೆ ಹೋದರು ತನ್ನು ಅಕ್ಕಂದಿರ ಮಕ್ನಕನ್ನೆ ತನ್ನ ಮಕ್ನಕಂದು 
ಪೀತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಆದರೂ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು ಎಂಬ ಹಂಬಲ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ 
ವತಾಚಾರಣಿ , ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಮಕ್ಕಕಸ್ನು ಪಡೆಯಲೇಬೇಕು ಎಂದು 
ಹಪಹಪಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಬೆಕೆಸಿದ ಧಾಸ್ಯಗಳಾಗಲ ಹಣ್ಣುಗಳಾಗಲ , ಇಕೆ ಕಟ್ಟಸಿದ ಬಾವಿಯ 
ನೀರಾಗಆ ಯಾವುದೇ ಹಕ್ಕಿಗಳು ಸಹ ಮುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಬಂಜೆಯ ಕೈಯಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಯಾವುದೇ 
ಪದಾರ್ಥ ತಮ್ಮನ್ನು ಬಂಜೆಯಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಗೊಕ್ಸು ಸಂಜಕೆಯನ್ನು ಈ ಕಥಾಸನಕದಲ್ತ 
ಚಿತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಜ್ಜೆ-ಹೆಜ್ಜಗೂ ಬಂಜೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಕೇಆ ರೋಷಿ ಸಾಯಲು ಮುಂದಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಆಗ 
ದೇವರು ಬಂದು ಗಂಡು ಮಗಸ ವರ ಕೊಟ್ಟು ಮುಂದೆ ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷನಾದ ಮಗನನ್ನು 
ಕಡಿದು ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಿ ಊಟಕ್ಕೆ ಬಡಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಜಃದಾಗ ಹೇಗಾದರೂ ತಸ್ನ ಬಂಜೆತಸ 
ನೀಗಿ ಹೋಗ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ದೇವರ ಅಪ್ಪಣಿಯಂತೆ ಮಗು ಪಡೆದು ಹನ್ಸೆರಡು 
ವರ್ಷದ ನಂತರ ತನ್ನ ಮಗನ ಬಲಅಕೊಟ್ಟು ದೇವರನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಸಿ ತನ್ನ ಮಗುವನ್ನು ಪುಸ: 
ಪಡೆದುಕೊಕುವ ಕಥೆ ಇಲ್ಲದೆ. 


ನೀಲಕಂಠರಾಜನ ಹಾಡು 


ನೀಲಕಂಠರಾಜನು ತನ್ನ ರಾಜ್ಯ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷದ ವರೆಗೆ ತಾನು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ದೇಶಾಂತರ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ . ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ 'ಠರಾಜ 
ಮನಿದೊಳಗೆ ಇದ್ದರೆ ರತ್ನ ಸಿಂಗ ಮ ಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದ' ಎಂದು ಶಕುನ ಸುಡಿಯುತ್ತವೆ. ಈ ಮಾತು 
ಕೇಆಃದ ನೀಲಕಂಠರಾಜ ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಹೆಂಡತಿ ನೀಲಮ್ಮಕ ಬಆ ಬಂದು ರಾತ್ರಿ ಕಕೆಯುತ್ತಾನೆ ಹೋಗುವಾಗ 
ಆತನ ಹೆಂಡತಿ ನಿಮ್ಮ ತಾಯಿ ತಂದೆ ಕೇದರೆ ಏಸು ಹೇಕಅ ಎಂದಾಗ, ಉಂಗುರ ಮತ್ತು 
ಧವತಿ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೆ ನೀಲಮ್ಮ ಗರಣಿಯಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಈ ಕುರಿತಂತೆ 
ಹಾಡೋಂದು ಹೀಗಿದೆ. | 

ಸತ್ಯದವರು ನೀಲಕಂಟ ರಾಜ್ಯ ತಾನೆ ತಟ್ಟಿಯ 

ತೇರುದವು ಮೇಲೆ ಸಮಾಯು ಉರಿಯುತ್ತವೆ ಕೊಲಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

ಆಗ ಹೋಡೆ ನೀಲಕಂಟ ರಾಜ್ಯಗ ನೀಲಮ್ಮ ಕೈಯ 


ಹಿಡಿದು ಕರೆದಕೊಂಡು ಓಯದು ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 
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ಮನೆಗಾರ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ ಮಂಚ್ನವ ಹಾಕಿದರೆ ಮಂಚ್ಚದ 

ಮೇಲೆ ಕುಂತಿ ಎಲೆ ಅಡ್ಡಕಿ ತಿಂದಿದ್ದಾರೆ ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

ಮಾತು ಕಥೆಯ ಆಗಿದ್ದಾರೆ ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

ನಿದಿಯ ಹತ್ತಿ ಮಲಗಿದ್ದರೆ ಕೂಲೆಣ್ಮ್ಣ ಕೋಲೆ | 

ಜೇಟ್ನಂತ ಎದ್ದಿದ್ದಾರೆ ಜೆಕಕರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಶಿವುಪೂಜೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಕೊಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 


ನಿವಾರ ಬಂದಿರಿ ನಿವಾರ ಸಡದಿರಿ ನಿಮ್ಮ ತಾಯಿ 

ಏನು ಅಸ್ಸುತ್ತಾಕ ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

ಕೈಯಲ ಉಂಗರ ಕೊಡುತ್ತಾ ಸಮ್ಮ ತಾಯಿ ಏನ್ನು 
ಅಂಬಕು ಕೊಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

ಈಗೆ ಬಂದಿರಿ ಈಗೆ ನಡೆದಿರಿ ನಿಮ್ಮ ತಂದೆಯವರು ಏನು 
ಅಸುತ್ತಾರೆ. ಕೊಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

ಕೈಯಗಿನ ದಸತಿಯ ಕೊಡುತಿನಿ ಖುಸ ಹಿಡಿಯಲಾಕ 
ಕೊಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 


ಅಪ್ಪ ಮಾತು ಹೇಳದ್ದಾರೆ ಅಷ್ಟು ಮಾತು ಕೇಳದ್ದಾರೆ 

ಸಡುದಾರೆ ನೀಲಕಂ೦ಟ ರಾಜ್ಯ ಕೊಲೆಣ್ಗಾ ಕೋಲೆ 

ಅವರ ಹೋಗಿನ ಮೂರು ದಿವಸಕಾಲ ಸೀಲಮ್ಮಸ 

ಅತ್ತಿ ನೀಲಮ್ಮಗರ ನೀರಹೋತ್ತಾಕೆ ಕೊಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

ಯಾಕೆ ನೀಲಮ್ಮ ಬಣ್ಣ ಬೀಆ ಕೊಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

ಯಾಕೆ ನೀಲಮ್ಮ ಬಣ್ಣ ಹಚ್ಚುಗ ಕೊಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

ಕಂಚಗರಿಗಿ ಗರ್ಭಣಿ ಆದಿಯಾನೆ ನೀಲಮ್ಮ ಕೊಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

ಹಾದಿಗರಗೆ ಗರ್ಭಣಿ ಆದಿಯಾನೆ ನೀಲಮ್ಮ ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

(ಬೀದರ ಜಿಲ್ಲೆಯ. ಬುಲಾಲ” ಹಾಡುಗಕು-ಹೆಬ್ದಾಕೆ ಜಗನ್ನಾಥ ಪು.೮೩)) 

ಆಗ ಅತ್ತೆ - ಮಾವ ಅನುಮಾಸ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಪಶ್ನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಗಂಡ ಕೊಟ್ಟು ಹೋದ 

ಸಂಕೇತ ತೋರಿಸಿದರೂ ಸಂಜದೆ ತವರಿಗೆ ಅಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಹಿಂಸೆಯ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ತವರಿನಲ್ಲೂ ಆಕೆಗೆ ಆಶಯ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಗೆ ಆಕಯ ಅಣ್ಣ ಗರ್ಭೀಣಿ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಅಟ್ಟ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊಲೆ ಮಾಡಲು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 
ಕೊಲೆ ಮಾಡಲು ಮಸಸ್ಥಾಗದೇ ಅಲ್ಲೆ ಬಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಆಕೆ ಪತಿವತೆ ಇದ್ದುದ್ದಕ ಗಿ ಹುಲ, 
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ಕರಡಿಗಳು ಆಕೆಗೆ ಹಾನಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಳ್ಳಿಯೊಂದರ ಸಣ್ಣ ಬಸಪ್ಪನ ಗುಡಿಯಲ್ಲ ಆಶಯ 
ಪಡೆದು ಗಂಡು ಮಗುವಿಗೆ ಜನ್ಮ ಕೊಡುತ್ತಾಕೆ. ಆಕಡೆ ನೀಲಕಂಠ ಮನೆಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ ತನ್ನು ಹೆಂಡತಿಗೆ 
ವಿಚಾರಿಸಿದಾಗ ವಿಷಯ ತಿಆದು ಅರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ನೀಲಮ್ಮ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಮಗುವಸ್ಗು 
ಹುಡುಕುತ್ತಾನೆ. ಕೊನೆಗೆ ನೀಲಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯ ತಿಆಸುತ್ತಾಕೆ. ಹೆಂಡತಿ - ಮಗುವಿಗೆ ಮನೆಗೆ 
ಕರೆದುತಂದು ತೊಟ್ಟಲಟ್ಟು ಸಂಭಮಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಎಲಮ್ಮಪ ಹಾಡು 


A 


ಎಲ್ಲಮ್ಮನ ಹಾಡು ಕರ್ನಾಟಕದಾದ್ಯಂತ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ವೃತ್ತಿ ಗಾಯಕರು ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಎಲ್ಲಮ್ಮ ಸ್ತುತಿ ಮಾಡುವ ಈ ಹಾಡು. ಆಕೆಯ ಚರಿತೆಯನ್ನು ಹೇಕುತ್ತದೆ. ಜೋಗ ಬೆಡಲು ಹೊಗಲು 
ಎಲ್ಲಮ್ಮ ಹಸಿರು, ಕೆಂಪು, ಬಕ ಬಣ್ಣದ ಉಡುಗೆಗಣಂದ ಸಿಂಗರಿಸಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ತನಗೆ ಮಕ್ನಅಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಕೊರಗು ಆಕೆಯ ಮನದಲ್ಲ ಕಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಬಡಬಗ್ಗರಿಗೆ ಮಕ್ಕಕ ಫಲ ಕೊಟ್ಟ ದೇವರು 
ತನಗೆ ಏಕೆ ಮಕ್ನ್ಕಕ ಭಾಗ್ಯ ಕೊಡಲಲ್ಲ ಎಂದು ನೊಂದುಕೊಕ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ಹಾದಿ- ಜದಿಯಲ್ಲ ಬರುವಾಗ 
ಜನರು 'ಬಂಜ' ಹೊಂಟಾಕೆಂದು ಹಿಯ್ಯಾಆಸುತ್ತಾರೆ. 'ಬಂಜಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ಧ ಕೇಆ ದು:ಖ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ಗೆಕತಿಯರು ಸಹ ಆಕೆಯ ಮನ  ನೋಯುಸುತ್ತಾರೆ. ಸಪ್ತ ಸಮುದ ದಾಟ 
ಶಿವನ ಬಾಗಿಲಅಗೆ ಹೋಗಿ ಹಕ್ಕಿ - ಪಕ್ಕಿಗಳಗೆ, ಕಿಮಿ - ಕೀಟಗಳಗೆ ಮಕ್ಕಕ ಫಲ ಕೊಟ್ಬರುವೆ, ಸಸಗೂ 
ಮಕ್ನ್ಕಕನ್ನು ಕೊಡು ಎಂದು ಕೇಕುತ್ತಾಕೆ. ಹುಟ್ಗದ ಮಗ ನಿನಗೆ ದಕ್ಷಲ್ಲ ಎಂದು ಶಿವ ಹೇಳದಾಗ' 
ಸಂಜೀಗಿ ಹುಟ್ನಲ ಮುಂಜೀಅ ಸಾಯ ಬಂಜಿಯೆಂಬ ಶಬುವ ಅಯ ಎಂದು 
ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ನನ್ನ ಹೊಟ್ಟಯಲ್ಲ ಹುಟ್ಟ ನನ್ನ ಕೊರಕು ಕೊಯ್ದರು ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ ಮಕ್ಕಕನ್ನು 
ಕೊಡು ಎನಸ್ನುತ್ತಾಕೆ. ಮುಂದೆ ಎಲ್ಲಮ್ಮ ತಾಯಿಯಾಗುತ್ತಾಕೆ. 
ಕಾಡ ಸಿದ್ದಮ್ಮನ ಹಾಡು 


See 


ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಕಾಡ ಸಿದ್ದಮ್ಮಸ ಕಥಾನಕ ರೋಚಕತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ಚದುರಂಗರಾಯನೆಂಬ ಅರಸ ಐದು ಜನ ಹೆಂಡತಿಯರನ್ನು ಪಡೆದರೂ ಮಕ್ಕಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ .ಆಗ 
ಪಧಾನಿಯರು ರಾಜನಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲ ವೆಂದು ಹಿಯಾಆಸಿ ಸುಡಿಯುದನ್ನು ಕೇಜ ಇನ್ನೊಂದು 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಲು ಕಾಡಿಗೆ ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ಕಾಡಿನಲ್ಲ ಅನಾಥೆಯಾದ ಸಿದ್ದಮ್ಮನನ್ನು 
ಕಾಡುಸಿದ್ದೇಶ್ವರ (ದೇವರು ) ಕಾಪಾಡಿ ಬೆಳೆಸಿ ಮುಂದೆ ಚದುರಂಗ ರಾಯಸನಸೊಂದಿಗೆ ಮದುವೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಕಾಡು ಪಿದ್ದಮ್ಮಕನ್ನು ಅರಮನೆಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬಂದ ಚದುರಂಗರಾಯ 
ಹೆಂಡತಿಯನು ಚನಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೆ ಕಾಡು ಸಿದ್ದಮ್ಮ ಗರ್ಭ್ಜಣಿಯಾಗುತ್ತಾಕ. 
ಇದನ್ನು ಐದು ಜನ ಸವತಿಯರು ಸಹಿಸಿಕೊಕ್ಕದೇ, ಹೆರಿಗೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ನಾನಾ ರೀತಿಯ ತೊಂದರೆ 
ಸಿಷತರೆ. ಈ ತೊಂದರೆ ಹಿಂಸೆಗೆ ತಿರುಗಿ ಕೂರವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗಂಡು ಮಗುವನ್ನು 
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ಜನ್ಮ ಕೂಟ್ಟ ಸಿದ್ದಮ್ಮನಿಗೆ ಮಗುವಿನ ಬದಲಗೆ ಪೊರಕೆ, ಒನಕೆ, ಗುಂಡು ಹುಟ್ದದೆ ಎಂದು 
ಸುಕ್ಸು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇತರ ಹೆಂಡತಿಯರ ಮಾತು ಕೇಆದ ಚದುರಂಗ ರಾಜ ಕಾಡ ಸಿದ್ದಮ್ಮಕಸ್ಸು 
ಕೂಲ್ಲಲು ಪ್ರಧಾನಿಗೆ ಆಜ್ಞೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಪಧಾನಿ ಆಕೆಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲದೆ ಗುಹೆಯೊಂದಲ್ಲ 
ಬಟ್ಟು ಬಂಡಗಲ್ಲು ಹಚ್ಚಿ ಹೋರಟು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಡೆ ಸಿದ್ದಮ್ಮಳಗೆ ಹುಟ್ಟದ ಮಕ್ನಕಸ್ನು 
ಸವತಿಯಲ್ಲು ಕೊಲೆ ಮಾಡಿ ಜಸಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕಾಡು ಪಿದ್ದೇಶ್ಛ್ನರಸ ಕೃಪೆಯಿಂದ ಮಕ್ಷಕು 
ಬದುಕಿ ತನ್ನು ತಾಯಿಯನ್ನು ಸೇರುವ ಕಥೆ ಮುಂದೆ ರೋಚಕತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಸುಖಾಂತದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಈ ಕಥೆ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನದ್ಲ ಮಕ್ಕಕ ಬಯಕೆ ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆಸುವ 


ಸಂಘರ್ಷದ ಗಹಿಕ ಇಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದು. 


ಕಾಶೀಬಾಯಿ ಕಥಾನಕ 


ತನ್ನು ಜೊಚ್ಚಿಲ ಬಾಣತನಕ್ನಾಗಿ ತವರಿಗೆ ಬಂದ ಕಾಶೀಬಾಯಿ ಸಣ್ಣ ಹಸುಕೆಯ ತಾಯಿಯಾಗಿ 
ರುತ್ತಾಕೆ. ಆಕೆಯ ಗಂಡ ಕರೆಯಲು ಬಂದಾಗ ತವರವರು ಮಗು ಇನ್ನೂ ಚಿಕ್ಕದು ಬ್ಯಾಸಗಿ 
ದಿವಸ ಬೇರೆ ಎಂದು ಖಳಸದಿದ್ದಾಗೆ ಕೋಪಗೊಂಡು ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಾನೆ. ಕಾಶಿಬಾಯಿ 
ದಿಗಿಲುಗೊಂಡು ಎಕೆಗೂಸನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಗಂಡಸ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಲು ಸ್ಥೇಷನ್ನಿಗೆ ಬರುತ್ತಾಕೆ. 
ಅಲ್ಲ ಸ್ನೇಷನ್ನ ಮಾಸ್ತರ ಇತನ ರೂಪ ಸೋಡಿ ಮೋಹಿಸಿ ವಂಚಿಸಿ ತನ್ನು ಕೋಣಿಗೆ 
ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಅವಸ ನೀಚ ಬುದ್ದಿ ತಿದ ಕಾಶಿಬಾಯಿ ಅವನಿಂದ ಪಾರಾಗಲು 
ಹವಣಿಸುತ್ತಾಕೆ. ತನ್ನ 'ಪತಿವತ' ಕ್ಕೆ" ಉರುಲು ಬಂದಿತು ಎನ್ನುತ್ತಾಕೆ. ತನ್ನ ಹಸುಗೂಸನ್ನು 
ಕೊಣೆಯಲ್ಲ  ಜಟ್ಟು ಹೊರಬಂದು ಚಿಲಕ ಹಾಕುತ್ತಾಳೆ. ಹೂವಿನಂಥ ಕೂಸು ರಾಕ್ಷಸನ 
ಕೈಗೆ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಸಾನು ಹೇಆದಂತೆ ಕೇಕದೆ ಹೋದರೆ ಮಗುವನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಆಗ ಕಾಶಿಬಾಯಿ ತನ್ನ ಮತ್ತೈೆದಿತಸ ಗಟ್ಟ ಇದ್ದರೆ ಇಂಥ ಎಷ್ಟು ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ 
ಹಡೆಯುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಪತ್ತ್ಯುತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾಕೆ. ಸ್ಥೇಷನ ಮಾಸ್ತರನ ತಡ ಮಾಡದೆ ಮಗುವಿನ 
ದೇಹವನ್ನು ತುಂಡು ತುಂಡಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಥನ ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಕಾಶಿಬಾಯಿ ತನ್ನು 


ಶೀಲ ರಕ್ಷಣಿಗಾಗಿ ತನ್ನ ತಾಯ್ದನವನ್ನೆ ಬಅ ಕೊಟ್ಟರುವುದು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಚೆಂಗಾಳ್ಸೆಯ ಹಾಡು 


ಈ ಕಥನ ಗೀತೆ ಚಂಗಾಕ್ವೆ ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಭಕ್ತಕ ಕಥೆಯನ್ನು ಒಕಗೊಂಡಿದೆ. ಭಕ್ತಿಯ 
ಪರಾಕಾಷ್ಟೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದು. ಸೋಮವಾರದ ದಿನದಂದು ಒಬ್ಬ ಗುರು ಸ್ಥಾಮಿ ಭೀಕ್ನಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಚಂಗಾಳ್ಜೆ ದೇವರ ಮನಸೆಗ್ಗ್ಲೋಗಿ ಮುತ್ತನ್ನು ತಂದು ನೀಡಲು ಬರುತ್ತಾಕ. 
ಅದನ್ನು ಕಂಡ ಸ್ವಾಮಿ ಸಸಗೆ ಈ' ಮುತ್ತು ರತ್ನದ ಆಸೆ ಇಲ್ಲ. ಊಟ ನೀಡು ಎಂದು ಕೇಕುತ್ತಾನೆ. 
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ಗುರುಸ್ಥಾಮಿಯ ಊಟಕ್ಕಾಗಿ ಚಂಗಾಕ್ಜೆ ಸಿದ್ದತೆ ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. ಹೋಗೆ ಅನ್ನ ಸೀಡಲು ಬಂದಾಗಿ 
ತಾನು ಈ ಊಟ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ನನಗೆ ನಿನ್ನ ಮಗುವನ್ನು ಕೊಯ್ದು ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಿ ಬಡಿಸಿದಾಗ 
ಊಟ ಮಾಡುವುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಥಾಮಿಯ ಮಾತಸ್ಸು ಮೀರದೆ ಭಕ್ತಕಾದ ಚಂಗಾಕ್ಜಿ ಶಾಲೆಗೆ 
ಹೋದ ಮಗನನ್ನು ಕರೆದು ವಿಷಯ ತಿಆಸಿಬಾಗ, ಆಕೆಯ ಮಗ ಕೂಡ ಅದಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿ ತನನ್ನು 
ಕೊಯ್ದು ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಲು ತಿಆಸುತ್ತಾನೆ. ಮಗನ ಕುತ್ತಿಗೆ ಕೊಯ್ದು ನೆಲುವಿನ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟು 
ದೇಹದಿಂದ ಅಡಿಗೆ ತಯಾರಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಗುರು ಸ್ಪಾಮಿಗೆ ಎಡೆಮಾಡುತ್ತಾಕೆ. ಊಟ ಪಾರಂಭಸುವಾಗ 
ಸ್ವಾಮಿ ಮಗನನ್ನು ಕರೆಯಲು ಹೇಕುತ್ತಾನೆ. ಆಗ  2ಚಂಗಾಕ್ಜೆ ಇರುವ ಮಗಸೊಬ್ಬಸಸ್ನು 
ಅೂಯ್ದು ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಈಗ ಮಗ ಎಲ್ಲಂದ ಬರುವನು ಎಂದಾಗ ಮಾಳಗೆ ಐರಿ 
ಕೂಗು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಚಂಗಾಕ್ವೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವಕು. ಆಗ ಕೂಡಲೆ ಮಗ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಈಕೆಯ 
ಭಕ್ತಿಗೆ ಮಚ್ಚಿ ದೇವರು ಸತ್ತ ಮಗನನ್ನು ಬದುಕಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


ಕಅಯುಗದ ಬಾಲೆ 


ಈ ಕಥಾನಕದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಗೋಬ್ಗಕು ತನ್ನ ವ್ಯಭಿಚಾರದ ಗುಣದಿಂದ ತಾನು ಹೆತ್ತ ಮಕ್ನಕನ್ನೇ 
ಬಅಕೊಟ್ಟ ದಾರುಣ ಚಿತಣವಿದೆ. ದಂಡಿಗೆ ಹೋದ ಪತಿಯನ್ನು ವಂಚಿಸಿ ಅನೈತಿಕ ಸಂಭಂಧ 
ಹೊಂದಿ ಅದು ಮಕ್ನಆಗೆ ತಿಆದಾಗ ತಾಸು ಹೆತ್ತ ಮಕ್ಕಕು ಎಂದು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಕೊಂದು ಹಾಕುತ್ತಾಕೆ. 
ತನ್ನ ಅನಾಚಾರದ ವಿಷಯ ಮಕ್ನಕು ಎಲ್ಲ ತನ್ನ ತಂದೆ ತಿಃಸುತ್ತಾ ರೋ ಎಂಬ ಅತಂಕ 
ಹೊಂದಿ' ತನ್ನು ಮಕ್ನಕಸ್ನು ಹಿಂಸಿಸಿ ಸಾಯಿಸುತ್ತಾಕೆ.ಆ ಕಡೆ ಕೆಟ್ಟ ಕನಸು ಕಂಡ ಮಕ್ಕಕ 
ತಂದೆ ಧಾವಿಸಿ ಮನೆಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಬಂದ ಕೂಡಲೇ ಮಕ್ಕಕಸ್ನು ಕೇಆದಾಗ 
ನಾನಾ ಕಾರಣಗಕನ್ನು ಹೇಕುತ್ತಾಕೆ . ಊಟದಲ್ಲ ವಿಷ ಬೆರೆಸಿ ಗಂಡಸಿಗೆ ನೀಡುತ್ತಾಕೆ. ಚಕ ಜ್ವರ 
ಬಂದ ಗಂಡನನ್ನು ಮಕಕ ಹೆಣ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟ ಕೊಟ್ಬ್ಟಗೆಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಹೊರಗಿನಿಂದ 
ಜಗ ಹಾಕಿ ಮುಚ್ಚುತ್ತಾಕೆ. ಆದರೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲ ಶಿವ - ಪಾರ್ವತಿಯರು ಪತ್ಯೇಕ್ಷರಾಗಿ ಸತ್ತ 
ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಗಂಡಸನ್ನು ಬದುಕಿಸಿ ತಾಯಿಯನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿ ಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲ ಒಬ್ಬ ತಾಯಿ ತನ್ನು 
ಕಾಮದಾಸೆಗೆ ಮಕ್ನಕನ್ನೆ ಬಅಕೊಟ್ಟು ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಕಪ್ಪುಚುಕ್ಕೆಯಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತಾಕೆ. ತಾಯಿಯ 
ಕುರಿತಂತೆ ಈ ಕಥಾಸಕದಲ್ಲ ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಗಹಿಕೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ಸೌಂಸೌತೇರು ಕಥಾನಕ 


ಈ ಕಥಾಸಕದಲ್ಲ ಸವತಿ ಮಾತ್ಸರ್ಯಕ್ಕೆ ಮಗು ಬಅಯಾಗುವುವ ದೃಶ್ಯವಿದೆ. ಮಕ್ಕಳಾಗದೆ 
ಇರುವ ಒಬ್ಬ ಸಾಹುಕಾರ ಎರಡನೇ ಮದುವೆ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಬಹಃ' ದಿನಕ್ಕೆ ಹಿರಿಯ ಹೆಂಡತಿಗೆ 
ಗಂಡು ಮಗು ಜನಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಹುಕಾರ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆಂದು ಹೋಗುತನೆ. ಅಕ್ಕ-ತಂಗಿಯರಂತೆ ಇದ್ದ 
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ಇಬ್ಬರು ಸವತಿಯರಲ್ಲ ಕಿರಿಯುವಕ ಮಸಸ್ಸಿನಲ್ಲ ಹೊಟ್ಟಕಿಚ್ಚು ತುಂಬಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಕೂಸಿನ ತಾಯಿ 
ನೀರಿಗೆ ಹೋದಾಗ ಒಲೆಯ ಮೇಲೆ ಔಡಲ ಗಡಗಿ ಇಟ್ಟು ಕುದಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಆ ಕುದಿಯುವ 
ಎಣ್ಣಿಯಲ್ಲ ಹಸುಗೂಸನ್ನು ಎಸೆಯುತ್ತಾಳೆ. ತನ್ನ ಮಗು ಸತ್ತ ವಿಷಯ ತಿಆದು ಸವತಿಯಸ್ಸು ಜರಿದು 
ಗೋಳಡುತ್ತಾಕೆ. ತನ್ನ ಕರುಳಕುಡಿ ಸತ್ತ ವಿಷಯ ತಿಆದ, ಸಾಹುಕಾರ ಕೂಡ ಅತ್ಮಹತ್ಯೆ 
ಮಾಡಿಕೂಕ್ಕುತ್ತಾನೆ. ನಂತರ ಊರ ಹಿರಿಯರು ಪೋಲಸರಿಗೆ ಕರೆಯಿಸಿ ಸವತಿಗೆ ಗಲ್ಲುಶಿಕ್ಷೆ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಅಪಗರರಲಕಥಾನವಕ 


ಹುಸೇನರ ಹೆಂಡತಿ ಬಾನೊ ಎಂಬ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕು ತನ್ನ ಆರು ತಿಂಗಕ ಮಗು ಅಸಗರಸಸ್ನು 
ಕರೆದು ಕೂಂಡು ರಣರಂಗಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ ಶತುವಿನ ಬಾಣ ಬಂದು ಮಗ ಅಸಗರಸ ಎದೆಗೆ ಬಂದು 
ಚುಚ್ಚಿ ಮರಣ ಹೂಂದುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ ತಾಯಿ ಬಾನೊ ಮಾಡುವ ಪಲಾಪ ಈ 
ಕಥಾನಕದಲ್ಲ ಚಿತಿತಗೊಂಡಿದೆ. ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಯೊಬ್ಬಕ ಗೋಳಾಟ ಮುಗಿಲು ಮುಟ್ಟದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 


ಹೂತ್ತ ಹ್ಯಾಂಗ ಗಕಳಯಲ ಕೂಸ ಇಲ್ಲದ 
ವ್ಯರ್ಥ ಸಾಯುತೀನಿ ಮಗ ಎದಿವಡದ 


ಹೋಡೊ ಅಸಗರ ತುಸು ಕಣ ತೆರದ 

ನಾ ಏನು ಅಂದಿದ ಮನನಿಡಿ ಮುಣದ 

ಭಾಕ ಹೊತ್ತ ಆಯ್ತೊ ಮಲ ಕುಡಿವಲ್ಲದ 

ಲಗು ಏಕೋ ಏಕೋ ಏರೋ ಏಳೋ ಏಕೋ ಕಂದ 
ಕಣ್ಣ ಮುಚ್ಚಿ ಮಲಗೀದಿ ಕುದಿ ಇಲ್ಲದ 

ವ್ಯರ್ಥ ನಾಸಾಯುತೀನಿ ಮಗ ಎದಿ ವಡದ 


ಆರು ತಿಂಗಕ ಉಮ್ಮರಂದ 

ರೂಪ ಸೋಡಿದರೆ ಹಾ ಏನ ಚಂದ 
ಹಲಬುತ ನಿಂತಿ ನಾ ಬಂದ 

ಮಾತ ಆಡೊ ಆಡೊ ಆಡೊ ಕಂದ 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಉಡಿದೊಕು ಎಚ್ಚರಲಂದ 
ನಿನ್ನ ಸಣ್ಣ ತುಟಗಿ ಕುಡುವೇನು ಮುದ್ದ 


(೧, ಸಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂ-ಪೊ.ಪಿ.ಕೆ.ಖಬಂಡೊಬಾ ಪು.೭೦) 
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ಈ ಕಥನಗೀತೆ ಕೇಕುಗರ ಕರುಕನ್ನು ಹಿಂಡುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಕರುಕ ಬಳಯನಸ್ಸು ಕಳೆದುಕೊಂಡಾಗ 
ತಾಯೊಬ್ಬಕ ಆಕ೦ದನ ಹೇಗೆ ಮುಗಿಲು ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲ ಚಿತಣಗೊಂಡಿದೆ. 


ಹುಆಯಾರ ಕೆಂಚಮ 


UU 


ಹುಃಯೂರಿನಲ್ಲ ಒಂದು ಕೆರೆಕಟ್ಟಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕೆರೆಯ ಏರಿಯ ಕಟ್ಟ ನಿಲ್ಲದೇ ಕುಸಿದು 
ಬೀಕುತ್ತದೆ. ಆಗ ಹುಜಃಯಾರ ಕೆಂಚವ್ವ ಹಸಿ ಬಾಣಂತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ, ಹಸಿಗೂಸಿನ ತಾಯಿ 
ಎಂದು ಕರುಣಿ ತೋರದೆ ಕರೆಗೆ ಬಅಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಊರಿಗಾಗಿ ತನ್ನ ಜನರಿಗಾಗಿ ಬಅಯಾದ ಹಲವು 
ಹಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ತನ್ನ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಮಗು ಸಮೇತ ಬಲಅಯಾಗಿರುವುದು ವಿಪರ್ಯಾಸ. 


ಬ ಬೋಲಿ 


ಹುಳಯಾರು ಕೆಂಚಮ್ಮನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಒಡ್ಡರಬೋಯಿ ಕಥಾನಕದಲ್ಲಿ 
ಪತಿರ್ಭಟನೆ ಇದೆ. ಕರೆಗೆ ಬಲಅಯಾಗಲು ಅಕೆಗೆ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲ ತವರಿನಲ್ಲ ತನ್ನು ಅಕಲಸ್ನು 
ಹೇಆಕೊಂಡರೂ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಲಲ್ಲ ಕೊನೆಗೆ ತನ್ನ ಎಕೆಕೂಸಿಸೊಂದಿಗೆ ಕೆರೆಯ ಹತ್ತಿರ 
ಬಂದಾಗ ಮಾವನು ಇಬ್ಲರಿಗೂ ಕೆರೆಗೆ ಸೂಕಿಬಡುತ್ತಾನೆ. ಬಲಕಾರ್ಯ ನಡೆದು ತಾಯಿ ಮಗು 
ತಿರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯ ತಿಆದ ಗಂಡ ಕೆರೆಯ ಬಕ ಬಂದು ತನ್ನು ಹೆಂಡತಿ ಪತಿವತೆಯಾದರೆ 
ತನಗೆ ಕಾಣಿಸಲು ಎಂದಾಗ ಒಡ್ಡರ ಬೋಯ ಕೆರೆಯಿಂದ ಎದ್ದು ಬರುತ್ತಾಕೆ. ಮಗು ಮಾತ್ರ ಮರಳ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಗಂಡ ಹೆಂಡತಿ ಮರ ಮನೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಎಲ್ಲರೂ ಸಂತೋಷದಿಂದ 
ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಾರೆ. 


ಮದಗದ ಕೆಂಚವ್ವ 


ಪಂ ಕಥಾನಕದಲ್ಲಿ ಕೆರೆಗೆ ಬಅಕೊಡುವುದಕ್ಲಾಗಿಯೇ ಮದಗದ  ಕೆಂಚವ್ದ್ನನ ಮದುವೆ 
ಮಾಡಲಾಗುತದೆ. ಒಂದು ಕೂಸಿನ ತಾಯಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಕೆರೆಗೆ ಹಾರವಾಗಿ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕೆಂಚವೃ್ವನ ಗಂಡ ಬಲಯಾದ ಹೆಂಡತಿಗಾಗಿ ಬಹುವಾಗಿ ದು:ಜಸುತ್ತಾನೆ. ಇತನ ದು:ಖ ಸಹಿಸಲಾರದ 
ಕೆಂಚವ್ವ ಮತ್ತೆ ಮರಳ ಬಂದು ತನ್ನು ತಂಗಿಯ ಜೊತೆ ಗಂಡನ ಮದುವೆ ಮಾಡಿ ಮತ್ತೆ ಕೆರೆಯ 
ಮಡಿಲು ಸೇರುತ್ತಾಕೆ. 
ಮಲಗೆ ಮಾದೇವಿ 


ಈ ಕಥಾನಕದಲ್ಲ ಕೆರೆಕಟ್ಟುವ ಮೇಸ್ತಿಯ ಕಿರಿಯ ಸೊಸೆಯಾದ ಮಾದೇವಿಯನ್ನು 
ಬಅಕೊಡುವ ಪಟನೆ ಇದೆ. ಹಲವು ಕಥಸಗೀತೆಗಕ್ಲ ಕುಟುಂಬದ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯಾದ ಮಾವನಿಂದ 
ಸೊಸೆಯ ಬಅಕೊಡುವ. ಹುನ್ನಾರ ನಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ. ಈ ಕಥಾಸಕದಲ್ಲ ಮಲ್ಲಗೆ ಮಾದೇವಿಯ 
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ಮಾವನಿಗೆ ತನ್ನ ಸೊಸೆ ಬಲಯಾಗುವುದು ಇಷ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸೊಸೆಗಾಗಿ ದು:ಖದಿಂದ 
ಗೋಳಡುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲ ಮಲ್ಪ್ಲಗೆ ಮಾದೇವಿ ತನ್ನು ಸ್ವಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಮಗುವಿಸೊಂದಿಗೆ ಬಅಯಾಗುವ 
ಪಟನೆ ಇದೆ. | 
ನಾರರ ಹಾವಿನ ಹಾಡು 


ಈ ಕಥಾನಕದ ಹಾರುವನ ಮಗಳಾದ ಶೀಗೌರಿ ಸಾಗಣ್ಣನಿಗೆ ಹಾಲೆರೆಯಲು ಹೋದಾಗ 
ನಾಗಣ್ಣನ್ನು ಭುಶ್‌ ಎಂದು ಶಬ್ದ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಏಕು ಹೆಡೆಯ ಸರ್ಪ ಕಂಡು ಮನದಲ್ಲಿ 
ಗರ್ಭ೯ಣಿಯಾಗುತ್ತಾಕೆ. ತಾನು ಗರ್ಭಣಿಯಾದ ಸಂಕೇತಗಳು ಕಾಣುತಿವೆ ಎಂದು ಅಂದುಕೊಕ್ಕುವಾಗ 
ಈ ಮಾತು ತಾಯಿ ಕೇಜಸಿಕೊಕಳ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ಶೀಗೌರಿಗೆ ಬೈದು ಹೊಡೆಯಲು ಹೋಗುತ್ತಾಕೆ. ಆಗ ಶೀ 
ಗೌರಿ ನನ್ನ ಹೊಡಿಬ್ಯಾಡ ನಾನು ಹಾದರ ಮಾಡಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಾಯಿ ಪಶ್ಲಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಸಾಗಪ್ಪ 
ಸ್ಥಾಮಿಯೇ ಇದಕ್ಕ ಕಾರಣ ಅಂದಾಗ ಕಲ್ಲುದೇವರಿಂದ ಹೀಗಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಪರಪುರುಷರಿಂದಲೇ ಆಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಸಂಶಯುಸುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಶೀಗೌರಿಗೆ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟು ಬರಲು 
ತಾಯಿ ಹೇಕಲು ಬಸುರಿಯಾದ ಶೀಗೌರಿಗೆ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಟ್ನಾಗ ಹುಲ,ಕರಡಿ , ಸಿಂಹಗಕೇ ನನ್ನನ್ನು 
ತಿಂದು ಹಾಕಿರಿ ಎಂದಾಗ ಪತಿವತಿಯನ್ನು ತಿಸ್ಲುವುದಿಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ ನಿನ್ನ ಸೇವೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 
ಎಂದು ಹೇಕುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಗೆ ಕಥೆಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. 


ಮಲರಡ್ತಿ ಸಾಹುಕಾರ 


ಚದರ ಕೋಟೆ ಕಟ್ಟುವಾಗ ಗೋಡೆ ನಿಲ್ಲದೆ ಜೀಕುತ್ತದೆ. ಆಗ ಸಾಹುಕಾರ ಮಲರಡ್ಡಿನನ್ನು 
ಕರೆಯುಸಿ ವಿಷಯ ಹೇಕುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ತಸ್ನ ಹೊಲಮನಿ - ವಸ್ತವಡಿ ಮಾರಿ ಸಂಪತ್ತು ಕೊಡುವುದಾಗಿ 
ಎಂದು ಹೇಕುತ್ತಾಸೆ. ಕೊನೆಗೆ ತನ್ನ ಐದು ಮಂದಿ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಕಗೂ ಕೊಡುವುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಸಣ್ಣ ಸೊಸಿ ಸಂಗಮ್ಮಕ ಬಲ ಕೋಟ ಬೆಡೆದೆ ಎಂದು ತಿ೪ಸುತ್ತಾರೆ. ಸಂಗಮ್ಮಕು ಐದು 
ತಿಂಗಕ ಗರ್ಭ್ಜ೯ಣಿಯಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ. ಆ ಗರ್ಭಣಿಯ ಬಲಅಕೊಟ್ಲಾಗ ಕೀಲೆಯ ಗೋಡೆ ನಿಲ್ಲುವುದಾಗಿ 
ಹೇಕುತ್ತಾರೆ. ಸಾಹುಕಾರ ಮಲರಡಿ ಬಂದು ಗರ್ಭಣಿಸೊಸೆಯನ್ನು ಬಲಅಕೊಡುವ ಕಥೆಯುಲ್ತದೆ. 
ಬಲಅಯಾದ ಮೇಲೆ ಮಾವ ತನ್ನ ಸೊಸೆಗಾಗಿ ಪರಿತಪ್ಪಿಸುವುದು ಇಲ್ಲ ವಿಶಿಷ್ನವಾಗಿದೆ. 


ನಾರದನ ಹಾಡು 


ಈ ಹಾಡು ಬಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ಮಹೇಶ್ವರ ನನ್ನೆ ಮಗುವಾಗಿಸಿ ತಾಯಿಯಾದ ಅನೂಸುಯಳ 
ಪತಿವತೆಯನ್ನು ಸಾರುವ ಸುಂದರ ಕಥಾನಕರಾಗಿದೆ. ದೇವತೆಯರ ಮಾತ್ಸರ್ಯ ಹೊೂಟ್ಟಿಕಿಚ್ಚು 


106 


ತನವನ್ನು ನೋಡಿದ ನಾರದ ಅವರ ಅಂಕಾರ ಅಳಅಸಿಹಾಕಲು ಮಹಾ ಪತಿವತೆಯಾದ ಅಸೂಸುಯಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಾರುವ ಕಥೆ ವಿಶಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ. 


ಹೊಪೆಯ ಸತ್ವಪರೀಕ್ಷೆ 


ರತ್ನಮ್ಮಾ ಗರಣಿಯಾದಾಗ ಆಕೆಯ ಶೀಲವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ಕಥಾನಕ ಇದಾಗಿದೆ. ಬಹು 
ಸಂಭಮದಿಂದ ನಡೆಯುವ ರತ್ನಾಮ್ಮಕ ಮದುವೆ ಸಡೆಯುತ್ತದೆ. ಮದುವೆ ಸಂಧರ್ಭದ್ಲ ಬಟ್ಟ 
ಅಯ್ಯಾರಿ ಸಮಯದಲ್ಲ ಜಗಕ ಬಂದು ಮಾತಿಗೆ ಮಾತು ಬೆಕೆದು ವಧು- ವರರನ್ನು 
ಬೇರೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹನ್ನೆರಡು ವರುಷ ರತ್ನಮ್ಮ ಗಂಡನಿಂದ ದೂರ ಇರುತ್ತಾಕೆ. 
ಒಂದು ದಿನ ಆಕೆ ಶೋಕಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದ ಆಕೆಯ ಗಂಡ ಮನೆಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. 
ತಂದೆ - ತಾಯಿಯರ ಕಣ್ಣು ತಪ್ಪಿಸಿ ರತ್ನುಮ್ಮಸಲ್ಲಗೆ ಬರುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ ಕಲ ದಿನಗಕ ಸಂತರ 
ಆಕೆ ಗರ್ಭೀಣಿಯಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಈ ವಿಷಯ ತಿಆದು ಅತ್ತೆ ಮಾವ ಕರೆದು ಗರ್ಭದ ಕುರಿತು ಅನುಮಾನದ 
ಪಶ್ನೆಗಕನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ನೀನು ಪತಿವತೆಯಾದರೆ ಕಾದ ಎಣ್ಣಿಯಲ್ಲನ ನಾಣ್ಯ ತೆಗೆದುಕೊಡು 
ಎಂದಾಗ ಕುದಿವ ಎಣ್ಣಿಯಿಂದ ನಾಣ್ಯ ಹೊರ ತೆಗೆಯುತ್ತಾಕೆ ಆಕೆಯ ಬೆರಕು ಸುಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕೊನೆಗೆ ಅತ್ತೆ ಮಾವ ಆಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾರೆ. 


ಅಕ ತಂಗೆರ ಮನ ಎರಡಾಗತಾವ 


ಬಂಜೆತನದ ಬವಣೆಯ ತಾರುಣ ಕಥೆ ಇಲ್ಲದೆ. ಮದುವೆಯಾಗಿ ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷವಾದರೂ 
ಮಕ್ಕಳಾಗದ ಹೊನ್ನುಮ್ಮ ತನ್ನ ತಂಗಿ ನೀಲಗಂಗಾಕನ್ನು ಗಂಡನ ಜೊತೆಗೆ ಮದುವೆ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾಕ. 
ಅಕ್ಕ - ತಂಗಿಯರು ಸವತಿಯರಾಗುತ್ತಾರೆ.ನೀಲಗಂಗಾ ಗಂಡು ಮಗುವಿಗೆ ಜನ್ಮ ಕೊಡುತ್ತಾಕೆ. 
ಹೊನ್ನುಮ್ಮಳಗೆ ಎಲ್ಲಲ್ಲದ ಸಂತೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ತಂಗಿಯ ಮಗುವೇ ತನ್ನ ಮಗು ಎಂದು 
ಬಗೆದು ಉಡುಗೊರೆಯೊಂದಿಗೆ ಮಗುವಿಗೆ ನೋಡಲು ಹೋಗುತ್ತಾಕೆ. ಕಾಕತಾಳೀಯವೆಂಬಂತೆ ಮಗು 
ಅನಾರೋಗ್ಯಗೊಕ್ಕುತ್ತದೆ. - ಜನರು ಬಂಜೆಯ ನೆರಕು ಬಡೆದುದ್ದಕ್ಕೆ ಹೀಗಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಮಾತಾಡಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಕೇಃದ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ಬಂದು ನೇಣಿಗೆ ಶರಣಾಗುತ್ತಾಕೆ. 
ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ಗಂಡ ಕೂಡ ಸೇಣುಜಗಿದು ಪಾಣಿ ಕಕೆದುಕೊಳ್ಕುತ್ತಾನೆ. 


ಗರತಿ ಗೋಪ ಹಾಡು 


ಗೋವಿನ ಹಾಡನ್ನು ಹೋಲುವ ಈ ಕಥಾಸಕ ತನ್ನ ಹಸುಗೂಸಿನ ಮೇಲೆ ಇರುವ ಪೀತಿ, 
ಮಮತೆ, ವಾತ್ಸಲ್ಯವನ್ನು ಇದು ಚಿತಿಸುತ್ತದೆ. ಹಚ್ಚ ಹಸುರಿನ ಹುಲ್ಲು ತಿನ್ನಲು ಹೋದ ಗೋಪವ್ಪಾ 
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ಎನ್ನುವ ಹಸುವಿಗೆ ಹುಅರಾಜ ಎದುರಾಗುತ್ತಾನೆ.  ಮನೆಯಲ್ಲರುವ ಕಂದಗೆ ಮಠಕುಡಿಸಿ ಬರುವೆ 
ಎಂದು ಮಾತು ಕೊಟ್ಟು ಹೋದ ಹಸು ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಬುದ್ಧಿವಾದವನ್ನು ತನ್ನ ಕರುವಿಗೆ ಹೇ 
ಮೀತಿ ತೋರಿ ಬರುವಾಗ ತಾಸೂ ಬರುವೆನೆಂದು ಕರು ಹಿಂದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಮಲಗಿದ ಹುಅಯಸ್ಸು 
ಎಬ್ಬಿಸಿ ನನ ಕಂದ ನಾನು ಇಬ್ನ್ದರು ಬಂದಿದ್ದೇವೆ ತಿನ್ನು ಎಸ್ಸುತ್ತವೆ. ಆಗ ಹುಅರಾಯ ಹೀಗೆ ಹೇಳ 
ಎಷ್ಟೂ ಜನ ವಂಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಆದರೆ ನೀನು ಎಂಥ ಪತಿವತೆ ಕಂದನಾ ತಾಯಯಾಗಿ 
ಬದುಕು ಎಂದು ಹರಸಿ ಕಕುಹಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಯು ಸತ್ಯಕ್ನಾಗಿ ಹೆಸರಾಗಿದ್ದಾಕೆ. ತನ್ನ ಮತ್ತು 
ಕಂದನ ಜೀವ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಲು ಸಿದ್ಧಳಾಗಿದ್ದಾಕೆ. 


ಕುಪಜ ಬರ 
ಭೂಮಿ ಮೇಲೆ ಬರ ಜಬದ್ದಾಗ ಅನ್ನ ನೀರು ಇಲ್ಲದೆ ಒದಾಡಿ ಸಾಯುವುದನ್ನು ಸೋಡದೆ 


ತಾಯಿಯೇ  ಮಕ್ನಳಗೆ ವಿಷಕೊಟ್ಟು ತಾನೂ ಸತ್ತ ಅನೇಕ ಫಟನೆಗಕನ್ನು ಕಥಸ ಗೀತೆಗಕಲ್ರ 
ನೋಡಬಹುದು ಅಂತಹ ಬರ್ಬರ ಕಥೆ ಕುಸಬ ಬರ ಕಥಾಸಕ ಒಕಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಕಥನ ಗೀತೆಗಕಲ್ತ 
ಮೂಡಿಬಂದ ತಾಯ್ದನದ ಗಹಿಕೆಯನ್ನು ಕೆಕಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಅಂಶಗಕ ನೆಲೆಯಿಂದ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಕಬಹುದಾಗಿದೆ. 

1. ಕರ್ಯವಾಗಿ ಬಂಜೆತನ 

೭. ಗಧೀಕಿಯ ಹಿಂಸೆ 

ರ. ತಾಯ್ದನದ ತ್ಯಾಗ 

4 .ಈಾಯನದ ಬಲದಾನ 


| ¥ ಕಕಿರ್ಯವಾಗಿ ಬಂಜೆತನ : 


ಬಂಜೆತನವೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಕ ಪಿಡುಗಾಗಿ ನೆಲೆಯೂರಿದೆ. 
ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮಕ್ಕಕಸನ್ನು ಹೆರಲಾರದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಬಂಜೆಯೆಂದು ಹೀನಾಯವಾಗಿ 
ನಿಂದಿಸುತ್ತದೆ. ಒ೦ದು ಹೆಣ್ಣು ಮದುವೆಯಾಗಿ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆದು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಗಂಡು ಮಗುವನ್ನು 
ಪಡೆದರೆ ಮಾತ ಆಕೆಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಕೆಯ ಬಾಕು ಸರಕ ಸದೃಶ್ಯ. 
ಪುರುಷ ರೂಪಿತ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಬಂಜೆತನವೆ ಬುದು: ಹೆಣ್ಣಿನ ಪಾಅಗೆ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಕುಟುಂಬದ ಒಕಗೂ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದಲ್ಲಯೂ ಮಹಿಳೆಯನ್ನು 'ಬಂಜೆ' 
ಎಂದು ಕರೆದು ಅಪಮಾನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಕ ಬಂಜೆತನವನ್ನು ಹೀಯಾಳಸಿ ಇಡೀ ಬದುಕ 
ನಿರರ್ಥಕವೆನ್ನುವಂತಹ ವಾತಾವರಣ ಸೃಷ್ಠಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಹಣ್ಣು 'ಬಂಜೆ ' ಎಂಬ 
ಹಿಂಪಸಾಲೋಕದಿಂದ ಐವಿಮೋಚನೆಗೊಕ್ಕಲು ತಹತಹಿಸುತ್ತಾರೆ 'ಮುಂಜಾನೆ ಹುಟ್ಟಲ ಸಂಜೆಗೆ 
ಸಾಯಲ ಬಂಜೆಂಬ ಶಬುದ ಬಡಿಸಯ್ಯ ಎಂದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇರದ ದೇವರಲ್ಲ 
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ಮೊರೆಯುಡುತ್ತಾಕೆ. ಕರುಕ ಕುಡಿ ಕಣ್ಮುಂದೆ ಸಾಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾವಿನ ಮೇಲಾದರೂ 
ತನಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮನ್ನಣಿ ದೊರೆಯಆಅ ಎಂದು ಹಲಬುತಾಕೆ. 

ಈ ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಸಮಾಜ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಹೆರದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಎಷ್ಟು ಕೂರವಾಗಿ 
ನಡೆಸಿಕೊಕ್ಳಬಲ್ಲದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಸಾಲನ್ನು ನಿದರ್ಶನ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಮಹಿಳೆಯೊಬ್ಬರ 
ಬದುಕುವ ಹಕ್ಕಿಗೂ ಅವಕ ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಲ್ಕೊ ನೇರವಾಗಿ ತುಕುಕು ಹಾಕುವ 
ಸಮಾಜ ಪುರುಷನ ಬದುಕಿಗೂ ಅವನ ಸಂತಾಸಶಕ್ತಿಗೂ ತಕಕು ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ತಿಕುವಳಕೆ, ಮಾಸವೀಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಸಾಮಾಜಕ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳ 
ನಡುವೆಯೂ  ಮಹಿಕೆಯ  'ಬಂಜೆತನವನ್ನು' ಅವಕ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಪಜ್ಞೆಯಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಿರುವುದು 
ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜದ ಕೂರ ವ್ಯಂಗ್ಯಗಕಲ್ಲೊಂದಾಗಿದೆ '” .ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಬಂಜೆ ಕುರಿತಂತೆ 


ಸಾಕಷ್ಟು ನಂಬಕೆ ಅಪಸಂಜಕೆಗಳವೆ. ಅವೆಲ್ಲವುಗಕು 'ಬಂಜೆ ಹೊನ್ನುಮ್ಮ'ಕ ಕಥಸಗೀತೆಯಲ್ಲ 
ದಾರುಣವಾಗಿ ಚಿತಿತಗೊಂಡಿದೆ. 

ಇಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಕ ತಾಯ್ತನದ ಹಂಬಲ ಹಾಗೂ ಆಕೆಯ ಮೇಲರುವ ಸಾಮಾಜಕ ಒತ್ತಡಗಳು 
ಎಕೆ ಎಕೆಯಾಗಿ ಅಚ್ಚಿಡಲಾಗಿದೆ. ತಾನೂ ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ತಾಯಿ ಆಗಲೇ ಬೇಕು 
ಎಂಬ ಹಂಬಲ 'ಬಂಜೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆಯಬೇಕು ಎಂಬ ಕಾತುರ ಹೊನ್ನುಮ್ಮಕು 
ಅನೇಕ ಪುಣ್ಯ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿದರೂ ಮಕ್ನಕ ಫಲ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 'ಊರ ಒಳಗೆ 
ನಾರಿಯರೆಲ್ಲ ಬಾರೆ ಬಂಜ ಎಂತ ಕರೆಯುವರು ಬಂಜ ಎಂಬೊ ಸೊಲ್ಲಹರನೆ' ಎಂದು 
ದೇವರಲ್ತ ಬೇಡುತ್ತಾಲೆ. ಈ  ಕಥಸ ಗೀತೆಯು ಮಕ್ಕಆಗಾಗಿ ಹಪಹಪಿಸುವ, ಸಮಾಜ 
ಆಕೆಯನ್ನು ಕೂರವಾಗಿ ನಿಂದಿಸುವ ಸಂದರ್ಭಗಕು ಹೃದಯ  ವಿದಾವಕವಾಗಿ ಮೂಡಿ 
ಬಂದಿದೆ. 
"ಮಕ್ಕಆಲ್ಲದೋಕು ನೋಡಾಕ ಬರುತ್ತೆ. 


ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಕ ನೋಡಾಕ ಬರುತ್ತಾರೆ. 
ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಕು ಬಂಜೆ ಆಗುತ್ತಾರೆ 
ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಕು ಮುಚ್ಚಾಲೇಬೇಕು 
ಪಂಜರದಲ್ಲ ಮುಚ್ಚುವರೆ ಅವರು 


ಬಾಗ್ಗು ಹಾಕ್ಕೊಂಡ ಒಕಹೊೂಗುತ್ತಾರೆ. '" 


ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಇರುವ ಬಂಜೆ ಪತಿಯಾದ ಜನ ಸಾಮಾಸ್ಯರ 
ಮಾಸಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಈ ಕಥನ ಗೀತೆಯನ್ನು ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. 

'ಎಲಮ್ಮನ' ಹಾಡು ಸಹ ಬಂಜೆತನದ ಕುರಿತು ಮನ ಮುಟ್ಟುವಂತೆ ರಚಸೆಗೊಂಡದ್ದು 
ನೋಡಬಹುದು.ಜೋಗಬೇಡ€» ಹೋದ ಎಲ್ಲಮ್ಮನಿಗೆ ಜನರೆಲ್ಲ ಬಂಜ ಎಂದು ಜರಿಯುತ್ತಾರೆ. 
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"ಬಂಜ ಹೊಂಟಾಕೆಂದು ದಾರಿಬಟ್ಗಾರೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ವಾರೀಗಿ ಗೆಕದೇರು ಹೊಳನೀರಿಗ್ಲೋಗ್ಕಾರೆ ರಾಮು ರಾಮ 


ಗೊಡ್ಡಿ ಹೊಂಡಾಕೆಂದು ಬಾಗಿಲು ಮುಚ್ಚಾಾರೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಗೊಡ್ಡಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಕಿವಿಮುಟ್ಟು ಕೇಳ್ಕಾಕೆ ರಾಮು ರಾಮ' 


ಚಿಂತಿ ಮಾಡುತಾ ಕುಂತಾಕೆಲ್ಲಮ್ಮ ರಾಮು ರಾಮ 
ದು:ಬ ಮಾಡುತಾ ಕುಂತಾಕೆಲ್ಲಮ್ಮ ರಾಮು ರಾಮ 


ಹಾಲ ಸಮುದ ದಾಟ ಕ್ಷೀರ ಸಮುದ ದಾಟ್ಯಾಕೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಸಪ್ತ ಸಮುದ ದಾಟ್ಕ್ಯಾಲೆಲ್ಲಮ್ಮ ರಾಮು ರಾಮ 
ಶಿವನ ಬಾಗಿಲಗಿ ಬಂದು ನಿಂತಾಕೆ ರಾಮು ರಾಮ 


ಶಿವ ಜೋಡ ತನ್ನ ಮನ ಜೋಡೆ ರಾಮು ರಾಮ 


ಎಂದಿಲ್ಲದ ಎಲ್ಲಮ್ಮ ಇಂದ್ಯಾಕೆ ಬಂದೆವ್ವ ರಾಮು ರಾಮ 
ಬಾರವ್ವ ತಾಯಿ ನೀ ಒಕಯಾಕ ರಾಮು ರಾಮ 


ಒಳಯಾಕ ಬರಲಾಕ ಬಂಜ ನಾನಿದ್ದಿನೋ ರಾಮು ರಾಮ 
ನನಗೊಂದು ಫಲ ಕುಡುವೋ ಶಿವರಾಯ ರಾಮು ರಾಮ 


ನಿನಗೊಂದು ಫಲ ಉಳದಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲಮ್ಮ ರಾಮು ರಾಮ 
ಬಡವ ಬಗ್ಗರಿಗಿ ಕೊಟ್ಬನೆಲ್ಲಮ್ಮ ರಾಮು ರಾಮ 


ಹಕೀರ ಫಕೀರಗೆ ಕೊಟ್ಬ್ಟನೆಲ್ಲಮ್ಮ ರಾಮು ರಾಮ 
ನಿನಗೊಂದು ಫಲ ಉಳದಿಲ್ಲ ಮಗಕೇ ರಾಮು ರಾಮ 


ನಿನಗೊಂದು ಫಲ ಉಳದಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲಮ್ಮ ರಾಮು ರಾಮ 
ಕಾಗಿ ಗುಬ್ಣೂಗಿ ಕೊಟ್ಲೂನೆಲ್ಲಮ್ಮ ರಾಮು ರಾಮ 


ಇರುವೆಂಬ ಪಕ್ಷಿಗಿ ಕೂಟ್ಲನೆಲ್ಲಮ್ಮ ರಾಮು ರಾಮ 
ಕೊಟರ ಕೊಡುವೆನೆ ಮಗ ನಿನಗ ದಕ್ಕಲ್ಲ ರಾಮು ರಾಮ 


ಆ ಮಗ ನಿನಗ ದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಮಗಕೆ ರಾಮು ರಾಮ 
ಆ ಮಗಸ್ಥೆಕವ ಹುಟ್ಗಲ ಶಿವನೆ ರಾಮು ರಾಮ 


ಸಂಜೀಗಿ ಹುಟ್ಟಲ ಮುಂಜೇಅ ಸಾಯಲ ರಾಮು ರಾಮ 
ಬಂಜ ಎಂಬ ಶಬುದ ಮರೆಸು ಶಿವರಾಯ ರಾಮು ರಾಮ 
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ನನ್ನ ಹೊಟ್ಲಂಲ ಹುಟ್ಟಲ ನನ್ನ ಕೊರಕ ಕೊಯ ರಾಮು ರಾಮ 
ನನಗೋಂದೇ ಫಲವ ಕುಡುವೊ ಶಿವರಾಯ ರಾಮು ರಾಮ "೩ 


ಹೀಗೆ "ಎಲ್ಲಮ್ಮ''ನ ಕಥನ ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಬಂಜೆಯೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ದೇವರ ಮನ ಕರಗಿಸುವ ನಿಟ್ನ್ಟನಲ್ಲ ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಜಗತಿನ್ಲಸ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಾಣಿ ಪಕ್ಲಿಗಳಗೆ ಸಂತಾನ ಭಾಗ್ಯಕೊಟ್ಟು ತನಗೆ ಮಾತ 'ಬಂಜೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಬರುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದೆ ಇದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ದೊರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡು 'ಮುಂಜಾನೆ ಹುಟ್ಟ ಸಂಜೆಗೆ ಸತ್ತರೂ 
ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ 'ತಾ ಹತ್ತ ಮಗ ತನ್ನ ಕೊಂದರು ಸರಿ ತನಗೆ ಮಕ್ಕಕು ಮಾತ್ರ ಬೇಕು ಎಂದು 
ಬೇಡಿಕೂಕುತ್ತಾಕೆ. ಇದರಿಂದ್ದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಕುವ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ 
ಮಕಳಲ್ಲದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಯಾವ ಗೌರವವೂ ಕೋಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ಮಕ್ಕಅಲ್ಲದಾಗ ಇನ್ನೊಂದು ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಗಂಡಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅವಕಾಶ ಇದೆ. ಗಂಡ 
ಹೆಂಡತಿಯರಲ್ಲ ಕೂರತೆಯಾರದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ನಿಂದೆಗೆ ಒಕಗಾಗುವವಕು ಒಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣು ಮಾತ್ರ 'ಅಕ್ಕ 
ತಂಗೇರ ಮನ ಎರಡಾಗತಾವ'  ಕಥಸಕವನದ ಬಂಜೆ ಎಂಬ ನಿಂದನೆ ತಾಳದೆ ದಂಪತಿಗಕು 
ನೇಣಿಗೆ ಶರಣಾಗುವ ದಾರುಣ ಕಥೆಯುದೆ. 


"ಬಂಜ ನೆಕ್ಕ ಬಡದಿದ್ದಾವೆ ಕೋಲೆನ್ನ ಕೋಲೆ 
ಈ ಮಾತ ಎಲ್ಲ ಕೇಆದಾಕ ಕೋಲೆನ್ನ ಕೋಲೆ 
ಮನಿ ದಾರಿ &ಡಿದಿದ್ದಾಕಿ ಕೋಲೆನ್ನ ಕೋಲೆ 
ಹಗ್ಗಾದರ ತೊಗೊಂಡಾಕೆ ಕೋಲೆನ್ನ ಕೋಲೆ 


ಉರುಲ ಹಾಯಿುಕೊಂಡಾಕೆ ಕೋಲೆನ್ನ ಕೋಲೆ "” 
ಈ ಘಟನೆಗಕು ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲನ ಬಂಜೆತನದ ಬವಣೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 


ಸೌಂಸೌಂತೇರು ಕಥಾನಕವು ಬಂಜೆತನದ ದಾರುಣತೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಬಂಜೆತನ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಅಕ್ಕಕಂತಿರುವ ಸವತಿಯಲ್ಲ ಮಾತ್ಸರ್ಯ ಹುಟ್ಟ ಏನು ಅರಿಯದ ಸವತಿ ಮಗುವನ್ನು ಬಅ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಕಥೆಯುದೆ. 


"ಹಿರಿಯಾಕ ಹೋದಾಕೂ ತರಲಾಕ ನೀರ 
ಸಣ್ಣಕಿ ಹೊಟ್ಕಾಗ ಬೆಂಕಿ ಬತ್ತೊ ಜೋರ 
ಔಡಲ ಗಡಗ್ಯಾಗ ಹಾಕಿದಕೊ ಪುತ್ತರ 


ಮ್ಯಾಲ ಹುಟ್ಟ ತಿರುವಿದಾಕೊ ಗರಗರ "* 


ಇಲ್ಲ ಬಂಜೆತಸನವೇ ಮಾತ್ಸರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಕು ರಾಕ್ಷಸಿಯಾಗಿ ರೂಪು ಪಡೆದದ್ದು 


ನೋಡಬಹುದು. 
ಬಂಜೆ ಎಂಬ ಹರಿತವಾದ ಕತ್ತಿಯಿಂದ ಆಕೆಯ ಬದುಕನ್ನು ಅಧವಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಮೌಲ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಲೆ ಕೊಡುವ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಮುಖವಾಣಿಯಾಗಿ ಈಂ 


pe) 


ಕಥನಗೀತೆಗಳು ರೂಪು ಪಡೆದಿವೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಯಾಗಲ, ಕುಟುಂಬ ವಲಯದಲ್ಲಾಗಲ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳ 
ಉತ್ಸಾದನಾ ಕೇಂದವಾಗಿದ್ದಾಕೆ. | 

ಮಕ್ಕಕ ಪಡೆಯುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಆಕೆಗೆ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲ. ಬಂಜೆತನಕ್ಕೆ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಕೆ 
ಕಾರಣ ಎಂಬಂತೆ ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಸಮಾಜ ಪತಿಬಂಚಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ 
ಬಂದ ಅಜ್ಞಾನ. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಈ ತಪ್ಪು ಗಹಿಕೆಯನ್ನು ಸಂಜಕೊಂಡು ಬರಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಬಂಜೆ ಎಂಬ ಚುಚ್ಚು ನುಡಿ ಒಂದು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳಂದಲೇ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ವಿಪರ್ಯಾಸ. ಕಥಸಗೀತೆಗಕ್ಲಿ ಬಂಜೆತನವು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಅಭೀಶಾಪವಾಗಿ 
ಕಾಡಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಮಕ್ಕಳಾಗದ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಕು ತಾಯ್ತನಕ್ಕಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ. 

ಬಂಜೆತನವು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಅಭೀಶಾಪವಾಗಿ ಕಾಡಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ನಕು ತಾಯ್ತಸಕ್ನಾಗಿ 
ಹಾತೊರೆಯುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ. ಬಂಜೆತಸದಿಂದ ಹೆಣ್ಣು ತತ್ತರಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತಾಕೆ. ಬಂಜೆತನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಹೆಣ್ಣಿಗಾಗಅ, ಗಂಡಿಗಾಗಲಂ ಶೋಷಣೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗುವವಕು ಮಾತ್ರ ಹೆಣ್ಣು. ಮದುವೆಯ 
ನಂತರ ನೂರಾರು ಕನಸುಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತು ಗಂಡನ ಮನೆಗೆ ಬರುತಾಳೆ. ಬಂದ ಒಂದು 
ವರುಷದ್ಲ ತಾಯಿಯಾಗುವ ಸುದ್ದಿಕೂಡಲೇ ಬೇಕು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಕೆಯ ಬಾಕು 'ನಾಯು 
ಬಾಕು ' ಆಕೆ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ರೋಸಿಹೋಗುವಂತೆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಲಾಗುವುದು, 
ಪೊಜೆ, ಹರಕೆ, ವತಾದಿಗಕನ್ನು ಮೂಢನಂಜಕೆಗೆ ಬಅಯಾಗುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ. ಕೆಲವರು 
ಅಡ್ಡ ದಾರಿ ಹಡಿದು ಅಸ್ಯೆತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಕಳಂದ ತಾಯಿಯಾಗುವುದು. ಸಂಸಾರದಲ್ಲ ಕಲಹ 
ಉಂಟಾಗುವುದು.ಆತ್ಮ ಹತ್ಯಕ್ಕೆ ಶರಣಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಹಲವು ರೀತಿಯ ತೊಂದರೆಗೆ 
ಸಿಕ್ಕಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ಎಕೆಂದರೆ ಬಂಜೆಯಾದವಳಗೆ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜ ತಾತ್ನಾರದಿಂದ ಸೋಡುತ್ತದೆ. 
ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲ, ತವರಿನಲ್ಲ ಮದುವೆ ಸಮಾರಂಭಗಕಲ್ಲ, ಪೂಜಾದಿ ವಿಧಿಗಕ್ಲ ತೊಟ್ಬಲು, 
ನಾಮಕರಣ ಜನ್ಮ್ನದಿಸದಂಥ ಯವುದೇ ರೀತಿಯ ಕೌಟುಂಬಕ ಸಮಾರಂಭದಲ್ಲ ಬಂಜೆಯಾದವಕು 
ಎಂದು ಹೀನವಾಗಿ ಸುಡಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕೆಗೆ ಮನ್ನಣಿ ದೊರೆಯದು ಕುಟುಂಬದವರಿಂದ 
ತಾತ್ಸಾರ, ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೆದನ, ಗಂಡಸ ಪುಸರ್ವಿವಾಹ, ಇತ್ಯಾದಿ ಶೋಷಣಗಳಗೆ ಗುರಿಯಾಗುವ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಣ್ಗಾದವಕು ಮದುವೆಯ ಸಂತರ ಕುಟುಂಬ ಹಾಗೂ 
ಸಮಾಜದ ಕೌರ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆಯಲೆಬೇಕು ಎಂದು ಹಂಬಲಸುತ್ತಾಕೆ. 


2. ಗರ್ಜಣಿಯ ಹಿಂಸೆ 


ಕಥಸಗೀತೆಗಕ್ಲೂ ತಾಯಿ ಅಆಗಲರುವ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲ ನಡೆಸಿಕೂಂಡು 
ಬರಲಾಗಿದೆ. ಒಂದು ವಂಶದ ಕುಡಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತವಳಗೆ ನಾನಾ ಪಕಾರದ ಆರೈಕೆ ಮಾಡುವುದು, 
ಎರಡನೇಯದು ಮಾತ್ನರ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿ ಗರ್ಭಣಿಗೆ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಆಕೆ ತಾಯಿ ಆಗದಂತೆ 
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ಕೇಡು ಬಗೆಯುವುದು. ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಥನ ಗೀತೆಗಳೂ ತಾಯ್ತನದ ಪಥಮ ಹಂತವನ್ನು 
ಬಂಜಸಲಾದೆ., 

'ಎಲ್ಲಮ್ಮನ ಕಥನಗೀತೆ "'ಯಲ್ಲಯೂ ಆಕೆ ಮಕ್ಕಳರದೇ ಬಂಜೆತನದಿಂದ ರೋಸಿಹೋಗಿ 
ಪಣತೊಟ್ಟು ಹೆಂತಂತಾದರೂ ಸರಿ ಒಂದು ಮಗು ಬೇಕೆ ಬೇಕು ಬಂಜೆ ಎಂಬ ಶಬ್ಧ 
ನೀಗಿ ಹೋದರೆ ಸಾಕು ಎಂದು ದೇವರಿಂದ ವರ ಪಡೆದು ಗರ್ಭಧರಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಮೊದಲ 
ತಿಂಗಣ೦ದ ಹಿಡಿದು ಒಂಭತ್ತನೆ ತಿಂಗಳವರೆಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಯಕೆಗಕು ಆಕೆಗೆ ಕಾಡುತ್ತವೆ. 
ಎಕನೀರ, ತಿಆನೀರ, ಕಾಕಿಯ ಹಣ್ಣ, ಮಲ್ಲಗಿ, ಹಾರುಕ್ಕಿಬಾನಕೆನೆಮೊಸರು, ಪತ್ತಲ ಹಸರಕುಬಸ, 
ಕಂಠಲೇರಕ್ಕಿ ಕೊಡತುಪ್ಪ ಮುಂತಾದವುಗಕು ತಾಯ ಯಾಗರರುವ ಹೆಣ್ಣು ಬಯಸುವ ಪದಾರ್ಥಗಕಲ್ಲೆವೂ 
ಎಲ್ಲಮ್ಮ ಬಯಸಿದಕು ಎಂದು ಕಥಸಗೀತೆಯಲ್ಲ ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. 

ತನ್ನು ವಂಶ ಮುಂದುವರೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕಾದ ಗರ್ಭವತಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಸಂತೋಷ 
ಸಂಭಮದಿಂದ  ನೋಡಿಕೊಳ್ಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲ ಕಥನ ಗೀತೆಗಕ್ಲಿ ಗರ್ಭಣಿ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ನಳಗೆ 
ಸಂತೊಷವಾಗಿ  ಸಂಭಮವಾಗಿ ಸೋಡಿಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲ ಸುಭದೆ ಕುರಿತು ಇರುವ 
ಕಥನವೂ "ಜನಪದರ" ಜೀವನದ ಚಕದಲ್ಲ ಹಳ್ಳಿಯ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕೊಬ್ಬಕು ಗರ್ಭವತಿಯಾಗಿ, 
ಎಲ್ಲ ಸಡಗರ ಸಂಭಮಗಳನ್ನು ಮೆರೆದು ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಪದಾಯಗಳನ್ನು 
ಮುಗಿಸಿ ಹೆರಿಗೆಗಾಗಿ ತೌರಿಗೆ ಹೊರಡುವ ಮಧುರ ಸನಿವೇಶದಂತೆ ಈ ಕಥೆ ಸಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸುಭದೆಯನ್ನು ಕರೆದ್ಯೋಯಲು ಅಣ್ಣ ಬಲರಾಮ ನಾನಾ ವಸ್ತು ವಿಶೇಷಗಕೊಡನೆ ಬರುವುದು. 
ಬಂಧು ಬಕಗದವರ ಉಟೋಪಚಾರಗಕು, ದಿನ ತುಂಬದ ಸುಭದೆಯನ್ನು ಬೀಕ್ಲೊಡುವ 


ವಿವರಗಕು ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲ ಚಿತಿತವಾಗಿದೆ " 


ಕಥಾನಕಗಕ್ಲ ಗರ್ಭವತಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಸುಖವಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಕುರಿತಂತೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲ 
ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ವಿರೋಧಾಭಾಸವೆಂಬಂತೆ ಗರ್ಭಣಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಸಂಭಮವಾಗಿ 
ಸೋಡಿಕೊಕ್ಳುವುದಾಗಆಅ ಅವರ ಆರೈಕೆ ಮಾಡುವುದಾಗಳೀ ಮಾತ್ರ ಕಂಡು ಬರದೆ ಗರ್ಭಣಿ 
ಮಹಿಕೆಯರು ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಚಿತಣಗಕು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತವೆ. 

ಗರ್ಭವತಿ  ಮಹಿಕೆಯರನ್ನು ನಾನಾ ಪಕಾರವಾಗಿ ಹಿಂಸೆಗೆ ಈಡು ಮಾಡಿರುವುದು 
ಕಥನ ಗೀತೆಗಕಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ದ್ವೇಷ, ಅಸೂಯೆ ಸವತಿ ಮತ್ನರ ಕಾರಣವಾಗಿ ಗರ್ಜಣಿಯರಿಗೆ 
ಕೂರ ಹಿಂಸೆ ಕೊಟ್ಟ ಹೃದಯ ವಿದ್ರಾವಕ ಘಟನೆಗಕು ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಜನಪದ ಗೀತೆಗಕಲ್ಲ ಬಸುರಿ - ಬಯಕೆ - ಬಾಣತನ ಕುರಿತು ರಮ್ಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಚಿತಣಗೊಡಿದ್ದು ಕಥನ ಗೀತೆಗಕಲ್ಲ ಮಾತ ಗರಣಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಚಿತಣ ತುಂಬಾ 
ವಿಭನ್ನು . ರೀತಿಯಲ್ಲ ಮೂಡಿದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣಿಎಂಬಂತೆ 'ಕಾಡಸಿದ್ದಮ್ಮ' 
ಕಥನ ಗೀತೆಯ“ ಹೆರಿಗೆ ಬೇನೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಕಾಡಸಿದ್ದಮ್ಮನನ್ನು ಇತರ 
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ರಾಣಿಯರು ಹಾಗೂ ಹೆರಿಗೆ ಮಾಡಿಸುವ ಸೊಲಗಿತ್ತಿಯು ಹಿಂಸೆಗೆ ಈಡುಮಾಡಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ, ತುಂಬು ಬಸುರಿ ಸಿದ್ದಮ್ಮನನ್ನು ಕಾಲು ಮೇಲೆ ಮಾಡಿ ಕಂಬಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿ, ತೂಗುವುದು, 
ಅಂಗಾತ ಕೆಡವಿ ಎದೆ, ಹೊಟ್ಟಿ ಮೇಲೆ ತುಅಯುವುದು ಪರಿಪರಿಯಾಗಿ ಅಂಗಲಾಚಬೇಡಿಕೊಂಡರು ಸವತಿ 
ಮಾತ್ನರ್ಯದಿಂದ  ಅಂಧರಾದ ರಾಣಿಯರು ಸ್ಪಂತ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ: ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಂಕಟ 
ತಿಆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. | 


ನೀಲಕಂಠ ರಾಜನ ಕಥನ ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಹಿಂಸೆ ಮೂಲಕ ಪರೀಕ್ಷೀಸುವ ಬಗೆ 
"ಅಕ್ಕಿ ನೋಡೆ ನೀಲಮ್ಮನ ಅತ್ತಿ ಒಳ್ಳೆಯಣ್ಣಿ 
ತಂದಿದ್ದಾರೆ ಕಡಯದೊಕಗೆ ಕಾಸಿದ್ದಾರೆ ಕೊಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 
ಕಡಯದೊಕಗ ಇಆಯ ಅಸ್ಬುತ್ತಾರೆ ಕೊಲೆಣ್ಣ ಕೋಲ 
ಕಡಯದೊಕಗ ಇಳಆಯುತ್ತಾಕೆ ಕೊಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 
ಸತ್ಯದಕ್ಕಿ ನೀಲಮ್ಮ ಮೈೇಯರ ಸೂಡನೀಲ್ಲೆ 
ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲ 
ಕಲ್ಲಾರ ಕಾಸಿದ್ದಾರೆ ಕ್ಕೇಯಲ್ಲಯ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ 
ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲ 
ಕಲ್ಲಾರ ಕಾಸಿದ್ದಾರೆ ಕ್ಯೇಂಯಲ್ಲಯ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ 
ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲ i 
ಕಲ್ಲಾರ ಕೈಯಲ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾಕೆ ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲ 


ಸತ್ಯದಕ್ಕಿ ನೀಲಮ್ಮ ಕೈಯ ಸೂಡನೀಲ್ಲೆ ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ "" 


ಗರ್ಭವತಿಯಾದ ಸೊಸೆ ನೀತಿಗೆಟ್ಟವಕೆಂದು ಅನುಮಾನಿಸಿ ಪರೀಕ್ಷೆ ಒಡ್ಡುವ ನೆಪದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಾಡಿಗೆ ಅಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಮೌನವಾಗಿ ಸಹಿಸಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ಇಲ್ಲ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಆ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ಕಟ್ಟಕೊಕ್ಕಲು ಪಯತ್ಲಿಸಿದ್ದಾಕೆ. 
'ನಾಗರ ಹಾವಿಸ' ಕಥಾಸಕದಲ್ಲೂ ಸಹ ಗರ್ಭೂಣಿಗೆ ಸಂಶಯಪಟ್ಟು ಕಾಡಿಗೆ ಅಟ್ಟರುವ ಕಥೆ ಇದು. 


'ಅಕ್ಕ ನಾಗಮ್ಮನ' ಕಥಸಗೀತೆಯಲ್ಲ ನಾಗಮ್ಮ ಗರ್ಜಣಿಯಾದಾಗ ಆಕೆಯ ಮಾವ ಅದನ್ನು 
ಪಪ್ಲಿಸಿ 'ಇದು ಯಾರು ಮಾಡಿದ ಬಸರು' ಎಂದು ಅಸುಮಾನ ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಕಾದ ಹಂಚಿಸಲ್ತ 
ನಾಣ್ಯ ಹಾಕಿ ಅದನ್ನು ಕೈಯಿಂದ ತೆಗೆಯಲು ಹೇಕುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಹೆದರದ ಅಕ್ಕ ನಾಗಮ್ಮ 
ಕಾದ ಎಣ್ಣಿಗೆ ಕೈ ಹಾಕಿ ದುಡ್ಡು ಹೊರ ತೆಗೆಯುತ್ತಾಕೆ. ಅಕೆಗೆ ಯಾವ ಗಾಯವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ! 
ಪಾತಿವತಾ ಜಾಡಿನಲ್ಲ ಹಿಂಸಿಸಿರುವುಮ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಉದಹರಣಿಗೆ 

'ಕಲ್ತನ ಒಲಅಯ ಹೂಡಿ ಕಬ್ದಣ ಕಡಾಯಿಯಿಟ್ಟು 

ಕಾಸ್ಕಾರ ಎಣ್ಣಿ ಎಸರಿಟ್ಟು ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

ಕಾಸಿದರ ಎಣ್ಣಿ ಎಸರಿಟ್ಟು ರತ್ನಮ್ಮಾ 

ಎಣ್ಣಾ ಗಿನ ದುಡ್ಡ ತೆಗೆಯೆಂದು ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 
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ಹತ್ತು ದೇವರಿಗಿ ನೆನೆದು ಹಾಕ್ಕಾಕ ಬಲಗ್ಯೆ 

ಬೆರಕ ಒಂದು ಸುಡಲಲ್ಲ ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ 

ಬೆರಕರ ಒಂದು ಸುಡಲಲ್ಲ ರತ್ನಮ್ಮಾ 

ಎಣ್ಣಾ ಗಿನ ದುಡ್ಡ ತೆಗೆಯೆಂದು ಕೋಲೆಣ್ಣ ಕೋಲೆ.' 


(ಅವ್ವ ಕಾಡಾದಿ ಗೌರವ್ವ ಹಾಡಿದ ಹಾಡು-ಲೇ:ಡಾ: ನೀಲಾಂಜಕಾ ಹೋ. ಪಾಟೀಲ:ಪು-೨೩೮) 
ಪಾತಿವ್ರತ್ಯವನ್ನು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಪಶ್ಲಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ ವಿನಹ ಪುರುಪರಿಗಲ್ಲ. ಇದು ನಮ್ಮ ಪುರುಷಪಧಾನ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಎನ್ನಬಹುದು. 


ತೆ. ತಾಯನದ ತ್ಯಾಗ 


ಕಾಶೀಬಾಯಿ ಕಥನ ಗೀತೆ ಪಾತಿವತ್ಯದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಸಾರುವ ಕಥಾಸಕವಾಗಿದೆ. ಹೆರಿಗೆಗಾಗಿ 
ತವರಿಗೆ ಬಂದ ಕಾಶಮ್ಮಕನ್ನು ಗಂಡ ಕರೆಯಲು ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆಕೆಯ ತಾಯಿ ಮಗು 
ಚಿಕ್ಕದಾಗಿದೆ ಬೇಸಿಗೆ ದಿನ ಬೇರೆ, ಇನ್ನೂ ಕೆಲದಿವಸ ಇಲ್ಲಯೇ ಇರಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಕಾಶಮ್ಮನ ಗಂಡ ಕೋಪಗೊಂಡು ಹಿಂತಿರುಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 
ಅಸಮಾಧಾನದಿಂದ ಕಾಶಮ್ಮಕು ಗಂಡಸಡೆದ ದಾರಿಯಲ್ಲ ಮಗುವನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು 
ಹೊರಟುಬಡುತ್ತಾಕೆ.ರೈಲು"' ಬರುವುದಾಗಿ ಸ್ಥೇಶಸ್ನಿಗೆ ಬರುವಷ್ನರ್ಲ ಗಂಡ ಹೋಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಹನ್ನೆರಡು ಗಂಟೆ ಸಂತರ ಇನ್ನೋಂದು ರೈಲು ಬರುವುದಾಗಿ ಸ್ಥೇಷನ ಮಾಸ್ತರನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ರಾತಿಯಾಗಿ ಕಾಶಮ್ಮ ಏಸು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಆಯಲಾರದೆ ಕಂಗಾಲಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಆಗ 
ಸ್ಟೇಶನ ಮಾಸ್ತರನೊಬ್ಬ ಕೆಟ್ಟ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ತನ್ನ ಕೋಣಿಗೆ ಹೋಗಿ ಮಲಗುವಂತೆ ಹೇಕುತ್ತಾನೆ. 
ಆಗ ಕಾಶಮ್ಮ ವಿಧಿಯುಲ್ಲದೆ ಮಲಗುತ್ತಾಕೆ. ದುರುದ್ದೇಶದಿಂದ ಸ್ನೇಶಸ ಮಾಸ್ತರನು ನಡುರಾತಿ 
ಬಂದು ಬಾಗಿಲು ಬಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಕಾಶಮ್ಮ ಬೆಚ್ಚಿಬೀಕುತ್ತಾಕೆ. ಆತನ ಕುದೃಷ್ಠಿ ಗೊತ್ತಾಗಿ 
ಕೋಣಿಯ್ಲ ಆತನಿಗೆ ಹಾಕಿ ಹೊರ ಬಂದು ಬಾಗಿಲು ಮುಚ್ಚಿ ಬಡುತ್ತಾಕೆ. ತಾನು ಬಗೆದ 
ಆಸೆ ಈಡೇರಲಲ್ಲವೆಂದು ಸಿಟ್ಟಗೆದ್ದ ಮಾಸ್ತರಸು ಮಗುವನ್ನು ಎದುರಿಗಿಟ್ಟುಹೊಂಡು ಬಾಗಿಲನ್ನು 
ತೆರೆದು ತನ್ನ ಆಸೆ ಈಡೇರಿಸುವುದಾಗಿ ಹೇ, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಮಗುವನ್ನು ಕೊಂದು ಬಡುತ್ತೇನೆ 
ಎಂದು ಹೇಕುತ್ತಾನೆ. ಮಕ್ಕಳಗಿಂತ ತನಗೆ ಪಾತಿವತ್ಯವೇ . ದೊಡ್ಡದು, ಹಡೆದರೆ ಮಕ್ಕಕು ಸಿಗುತ್ತಾರೆ. 
ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಸಿಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಪಾತಿವತ್ಯ ಕಕೆದುಕೊಂಡರೆ ಮತ್ತೆ ಸಿಗಲಾರದು 
ಎಂದು ಹೇಕುತ್ತಾಕೆ. ಇದರಿಂದ ಸಿಟ್ನಗೆದ್ದ ಸ್ನೇಶನ ಮಾಸ್ತರಸು ಕಾಶಮ್ಮಕ ಎದುರಲ್ಲ ಮಗುವಿಗೆ 
ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆ ಕೊಟ್ಟು ಸಾಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಈ ಕಥಾನಕ ಅತ್ಯಂತ ಜಸಪಿಯತೆ 
ಪಡೆದಿದೆ. ಪಾತಿವತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನು ತಾಯ್ದನವನ್ನೆ ಬಲಕೂಟ್ಧ್ಟ ಪಟನೆ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ 
ಸಮಾಜದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತನ್ನ ಮಾಸ ರಕ್ಷಣವೇ ಮುಖ್ಯ ಎಂದು ನಂಜಕೊಂಡು ಬರಲಾಗಿದೆ. 
ಅಗೊಂದು ಸಾಮಾಜಕ ಮೌಲ್ಯ ಅದನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬರುವುದು ಹಣ್ಣಿನ ಮುಖ್ಯ 
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ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಜಂಜಸಲಾಗಿದೆ. ಅಮಾಯಕಳಾದ ಅಶಕ್ತಕಾದ ಕಾಶಮ್ಮ ತನ್ನ ಕಣ್ಣಿದುರಿನಲ್ಲೆ 
ತನ್ನು ಕರುಳನ ಕುಡಿಯನ್ನು ತುಂಡು ತುಂಡಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸಿದರೂ ತಸ್ನು ಪಾತಿವತ್ಯಗಾಗಿ ತನ್ನು 
ತಾಯ್ದನವನ್ನೆ ಬಅಕೊಟ್ಟ ಘಟನೆ ಕೇಕುಗರನ್ನು ದಂಗುಬಡಿಸುತ್ತದೆ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿಸ' ಪಾತಿವತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ 
ವ್ಯಯಕ್ತಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಕ ಮೌಲ್ಯ. ತನ್ನ ಕರುಃನ ಕುಡಿ ತನ್ನ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಬಅಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ತಾಯ್ದನದ ಬಹುದೊಡ್ಡ ತೋಕಲಾಟ ಕಾಣಬಹುದು. ತನ್ನ ಮಾನ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಬೆಲೆ ಕೊಟ್ಟು ಹೆತ್ತ ಮಗುವನ್ನು ಬಲಅಕೊಡಲು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಆಕೆಯ ವಯಕ್ತಿಕ ನಿಲುವಲ್ಲ 
ಸಾಮಾಜಕ ಒತ್ತಡದಲ್ಲಿ” ಪಭಾವಿಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಿದೆ. ಮಾಸ ಹೋದ 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲ ಪುರುಷಗಹಿ ಸಮಾಜ ಹೇರಿದ ಹೇರಿಕೆ. ಈ ಹೇರಿಕೆ ಪುರುಷರ 
ಮೇಲೆ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದು ಬಹುದೊಡ್ಡ ಅಂಗ ತಾರತಮ್ಮ ಮಸಗಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 

'ಚೆಂಗಾಕ್ಟೆಯ ಹಾಡು' ಎಂಬ ಕಥನಗೀತೆ ಕಾಶಮ್ಮನ ಕಥಸಗೀತೆಯಂತೆ ತಾಯ್ತನದ 
ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಜೆಂಗಾಕ್ಟೆಯ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಈ ಹಾಡು ಜಂಬಸುತ್ತದೆ. 
ಒಬ್ಬ ಸಾಧು ಭಕ್ಷುಕ ಬಂದು ಭೀಕ್ಲೆ ಬೇಡುತ್ತಾನೆ. ಭಕ್ತಿವಂತಳಾದ ಚೆಂಗಾಕ್ಟೆ ಮೊರದ ತುಂಬ 
ಮುತ್ತನ್ನು ತಂದು ನೀಡುತ್ತಾಕೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಭೀಕ್ಷಕ್ಕೆ ತನಗೆ ಮುತ್ತು- ತನ್ನ ಏಸೂ ಬೇಡ 
ಊಟ ನೀಡು ಎಂದು ಹೇಕುತ್ತಾನೆ. ವಿವಿಧ ತರಹದ ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಿ ಬಡಿಸಲು 
ಮುಂದಾದಾಗ ನನಗೆ ಈ ಊಟ ಬೇಡ ನಿನ್ನ ಮಗನನ್ನು ಕೋಯ್ದು ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಿದರೆ 
ಊಟ ಮಾಡುವುದಾಗಿ ಹೇಕುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಥಾಮಿ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಚೆಂಗಾಕ್ಜಿ ತನ್ನ ಮಗನ ದೇಹವನ್ನು 
ಕೊಯ್ದು ಅಡಿಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಕೊಯ್ದ  ಮಗಸ ತಲೆಯನ್ನು ಸೆಲುವಿಸ ಮೇಲೆ 
ಇಡುತ್ತಾಕೆ. ಸ್ವಾಮಿಗೆ ಎಡೆ ಮಾಡಿ ಮಗನ ದೇಹದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಅಡಿಗೆಯನ್ನು ಬಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆಗ ಸ್ವಾಮಿಯು ಅವಕ ಮಗನನ್ನು ಕರೆದು ತರುವಂತೆ ಹೇಕುತಾನೆ. ಇದ್ದ ಒಬ್ಬನೇ ಮಗನನ್ನು 
ಕೊಯ್ದು ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ, ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಎಲ್ಲಿಂದ ತರಲಆ ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಾಳೆ. ಆಗ 
ಸ್ವಾಮಿ ಮಾಜಗೆ ಏರಿ ಕೂಗಿ ಗೋಡು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಕೂಗಿ ನೋಡಿದಾಗ ಮಗ ಬರುತ್ತಾನೆ. 
ಆಕೆಯ ಭಕ್ತಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ದೇವರು ಅವನನ್ನು ಬದುಕಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಥಾನಕ ಭಕ್ತಿಯ 
ಪರಾಕಾಷ್ಠೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಥಾಮಿ ಭಕ್ತಿಗಾಗಿ ತನ್ನು ಕರುಕ ಕುಡಿಯನ್ನು ತನ್ನು 
ಕೈಯ್ಯಾರೆ ಕೊಯ್ದು ಅಡಿಗೆ ಮಾಡುವ ವಿದ್ರಾವಕ ಘಟನೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿಗಾಗಿ ತಾಯಿಯಾದವಕು ತನ್ನ ತಾಯ್ದನವನ್ನೆ ಬಅಕೊಟ್ಟರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಕಾಶಿಬಾಯಿ ಹಾಡು ಮತ್ತು ಚೆಂಗಾಕ್ಜಿಯ ಹಾಡು ಎರಡು ಕಥನ ಗೀತೆಗಕಲ್ಲ ಹಣ್ಣು 
ಸಾಮಾಜಕ ಮೌಲ್ಕವಾದ ಶೀಲ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗೆ ತನ್ನ ತಾಯ್ದನವನ್ನೆ ಬಅ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು 
ನೋಡಿದರೆ. 'ಕಅಯುಗದ ಬಾಲೆ ' ಕಥನ ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಚಾರಿತ್ಯ ಹೀನಳಾದ ಹಣ್ಣು ಮಗಕು 
ತನ್ನ ವಿಕೃತ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿ, ಅನೈತಿಕ ಸಂಭಂಧವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಹತ್ತ ಮಕ್ಕಕನ್ನ ಹಿಂಸಿಸಿ 
ಕೊಲ್ಲುವ ಹೃದಯ ವಿದಾವಕ ಕಥೆ ಇದೆ. ಗಂಡ ದಂಡಿಗೆಂದು ಹೋದಾಗ 
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ಪರಪುರುಷಸೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟುಕೊಂಡದ್ದು ಮಕ್ನಕು ತನ್ನ ತಂದೆಗೆ ಹೇಆಬಡುತ್ತವೆ. ಎಂಬ 
ಅಂಜಿಕೆಯಿಂದ ಸ್ಪಾರ್ಥಿಯಾದ ತಾಯ ತನ್ನ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲ ಹುಟ್ಟದ ಮಕ್ಕಕನ್ನೆ ಹಿಂಸಿಸಿ 
ಕೋಲುತ್ತಾಕೆ. ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಥನಗೀತೆಗಕ್ಲೂ ಇದು ತದ್ದಿರುದ್ದವಾಗಿ ಮೂಡಿ 
ಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಬೇಅಯೆ ಹೋಲವನ್ನು ಮೇಯ್ದದ್ದು ಕಾಣ್ಣುತೇವೆ.  ತಾಯಿಯಾದವಳನ್ನು 
ದುರ್ನಡತೆಯಿಂದ ಒಬ್ಬ ರಾಕ್ಷಸಿಯಾಗಿ ಜಂಬಸಲಾಗಿದೆ. ಸ್ಫಾರ್ಥಿಯಾದ ಹೆಣ್ಣು ತಾಯ್ತನವನ್ನು 
ಲೆಕ್ಕಿಸದೇ ತಾನು ಹರಕೆ ಹೊತ್ತು ಹೆತ್ತ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಹಿಂಸಿಸಿಕೊಲ್ಲುತ್ತಾಕೆ. ಸಮಾಜದ ತನ್ನು 
ಮಾಸ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಾಗುವ ಆತಂಕದಿಂದ ಇಂಥಹ ಕೂರ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಕಅಯುಗದ 
ಬಾಲೆ ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಯ ಕೌರ್ಯ ಮುಗಿಲು ಮುಟ್ಟಿದೆ. 

ಸೌಂಸೌತೇರ ಕಥಾನಕದಲ್ಲ ಸವತಿ ಮತ್ನರಕ್ಕೆ ಮಗು ಬಅಯಾಗಿ ತಾಯಿಯ ಅಆಕಂದನ 
ಮುಗಿಲು ಮುಟ್ಟುವ ಘಟನೆ ಮಸ ಕಲುಕುತ್ತದೆ. ಇಬ್ದರು ಹೆಂಡತಿಯರು ಒಂದೇ ಮನೆಯಲ್ಲ 
ವಾಸಿಸಿದರೂ ಸಣ್ಣವಕು ತನ್ನ ದ್ಲೇಷವನ್ನು ಮಗುವಿನ ಮೇಲೆ ಕಾರುತ್ತಾಕೆ. ತಾಯಿಯು 
ಕುಟುಂಬದಲ್ಲ ತನ್ನ ಹಕ್ಕನ್ನು ತನ್ನ ವಂಶ ಕುಡಿಯ ಮೂಲಕ ಚಲಾಯುಸುವುದು ಪ್ರಾರಂಭಕ 
ಪದ್ದತಿ. ಇದನ್ನು ಸಹಿಸದ ಸವತಿ ಸೆಡು ತಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಗಂಡಸವಂಶದ ಕುಡಿಯನ್ನು 
ಒಂದಿಷ್ಟು ಅಕುಕದೆ ಕೊಲ್ಲುವ ದೃಶ್ಯ ಹೃದಯವಿದಾವಕವಾಗಿದೆ ಔಡಲದ ಗಡಗ್ಯಾಗ 
ಹಾಕಿದಾಕೊ ಪುತ್ತರ ಮ್ಯಾಲ ಹುಟ್ಟ ತಿರವಿತಾಕೊ ಗರಗರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸವತಿಯ ಮಾತ್ನರ್ಯ ಗಡಿದಾಟರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಮಗು ಸತ್ತದ್ದು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡತಾಯಿ ವಿಷತಿಂದು ಸಾಯುತ್ತಾಕೆ. 
ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಹೋದ ಗಂಡ ಬಂದಾಗ ಹೆಂಡತಿ ಮತ್ತು ಮಗು ಸತ್ತ ವಿಷಯ ತಿಆದು 
ಆಯುಧ ತಿವಿದುಕೊಂಡು ತನು ಪಾಣ ಬಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಷಯ ಊರಿನ ಊರೇ ತಿಆದು 
ಗೌಡ, ಕುಲಕರ್ಣಿ, ರ್ಯತರೆಲ್ಲರೂ ಬಂದು ಸವತಿಯನ್ನು ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಸಿ ಗಲ್ಲು ಶಿಕ್ಷೆ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 

ಸಮಾನ್ಯವಾಗಿ  ಕಥಸಗೀತೆಗಕಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯ ಚಿತಣವನ್ನು ಮೌಅಕವಾಗಿ ಚಿತಿಸಿದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜಕ್ಕಾಗಿ, ಕುಟುಂಬಕ್ಲಾಗಿ, ಯಜಮಾನ ಹೇಆದ ಮಾತು ಪಾಲಸಲಕ್ಕಾಗಿ, 
ತನ್ನು ಪಾತಿವತ್ಯ ಕಾಪಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಭಕ್ತಿಗಾಗಿ ತನ್ನು ತಾಯ್ದನವನ್ನೆ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿದ ಹೆಣ್ಣು 
ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ.ಆದರೆ  'ಕಅಲಯುಗದ ಬಾಲೆ' ಕಥಾನಕ ಮಾತ್ರ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಕಪ್ಪು ಚುಕ್ಕೆಯಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 

'ಮಳ ಹಾಡು' ಎಂಬ ಕಥಾನಕವು ಮಳೆ ಇಲ್ಲದೆ ಭೂಮಿಗೆ ಬರ ಬಂದು ತಮ್ಮ 
ಮಕ್ನಕನ್ನೆ ಮಾರುವ ದಾರುಣ ಫಟನೆ ಚಿತಣಗೊಂಡಿದೆ. 


117 


"ಒಕ್ಕಲಗೇರ್ಯಾಗ ಒಣ್ಯಾಗ ಅವರು 
ಮಕ್ಕಕು ಮಾರ್ಕಾರ ಮಳರಾಜಾ 
ಮಕ್ಕಕ ಮಾರಿ ರೊಕ್ಕ ಹಿಡಿಕೊಂಡು 


ಭತ್ತಂತ ತಿರಗ್ಯಾರ ಮಳರಾಜ ""* 


ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಮಾರಿ ರೊಕ್ಕ ಹಿಡಿದು ಹುಡುಕಿದರೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಭತ್ತವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲ ಬರದ 
ದಾರುಣ ಚಿತಣವಿದೆ. ಅನ್ನಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಮಾರುವುದಷ್ನೇ ಅಲ್ಲ. ಹಸುವಿನಿಂದ 
ಒದ್ದಾಡಿ ಸಾಯುವುದನ್ನು ನೋಡಲಾಗದೆ ಅನ್ನದಲ್ಲ ವಿಷ ಹಾಕಿ ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. 


"ಗಿದ್ದನ ಅಕ್ಕಾಾಗ ಮಳಠರಾಜಾ ಅವರು 
ಅಪುವನ್ನು ಕೂಡಿಸ್ಕಾರೆ ಮಜರಾಜಾ 
ಸಣ್ಣ ಕೂಸಿಗಿ ಮನ್ನಿಸಿ ಉಣಿಸ್ಕಾರ 
ಕಣ್ಣನ್ನೆ ಮುಚ್ಚಾಾವ ಮಳರಾಜಾ "" 


ಇಲ್ಲ ತಾಯಿ ತನ್ನ ಕೈಯಾರೆ ತನ್ನ ಹಸುಗೂಸಿಗೆ ಅಸ್ನದಲ್ಲ ಅಪುಹಾಕಿ ಮಲಗಿ 
ಸುತ್ತಾಕೆ. ಆ ಹಸುಗೂಸು ಅಲ್ಲೇ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚುತ್ತವೆ. ಅತಿವೃಷ್ಠಿ ಕಾರಣವಾಗಿ ಭೂಮಿಯ 
ಮೇಲೆ ಬರ ಅವರಿಸಿಕೊಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಯ ಅಆಸಾಯಕತೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

'ಶೋಂತ್ಯಮ್ಮ' ಈ ಕಥಸಗೀತೆ ಮಹಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕುಂತಿಯ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಒಕಗೊಂಡಿದ್ದು, ಕುಂತಿ ತನ್ನು ಮಕ್ನಆಗಾಗಿ ಪಟ್ಟ ಕಷ್ಟಗಕನು ಇದು ಚಿತಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ 
ಕುಂತಿ ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾಕೆ. ಬಡತನದ ಬೆಗೆಯಲ್ಲ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ತಾಯಿ 
ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಸಂಸಾರ ಸಡೆಸುತ್ತಾಕೋ ಆ ಪಕಾರ ಕುಂತಿ ಕೂಡ ಸಂಸಾರ ಸಡೆಸುತ್ತಾಕೆ. 
ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಗೆ ಹೊಟ್ಟ ಹಸಿದಾಗ ಕಾಡಿಗೆ ಹೊಗಿ. ಸೊಪ್ಲುತಂದು ಉಪ್ಪಿಲ್ಲದೆ ಹಾಗೆ ಬೆಯಿಸಿ 
ಮಕಕ ಹಸಿವನ್ನು ನೀಗಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಭೀಮನಿಗೆ ಹಸಿವು ನೀಗದೆ ಹೋದಾಗ ತನ್ನು ಎದೆಹಲಸ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಾಳೆ. ಅದು ಸಾಲದಾಗ ತನ್ನ ಕಿರು ಬೆರಕು ಚೀಪಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಬಡತನಕೆ ರೋಸಿ ಎದೆಗುಂದದೆ 
ಗಂಡುಗಾಸೆಯ ಹಾಕಿ ದಿಂಡುಡುಗೆಯ ಸುತ್ತಿ ಮಕ್ಕಕಗಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಾಕೆ. ಇಲ್ಲ ಕುಂತಿ ಪಡುವ 
ಪಾಡು ಹೇಕತೀರದು. ಬಡತನದಲ್ಲ ಎಷ್ಟೇ ಕಷ್ಟ ಬಂದರೂ ತನ್ನ ಮಕ್ನಕನ್ನು ಸಾಕಿ 
ಸಲಹುತ್ತಾಕೆ. ಕಾಡಿನಲ್ಲ ಮಕ್ಕಕೊಂದಿಗೆ ವನವಾಸ ಅನುಭವಿಸುವ ಕೊಂತೆಮ್ಮ ತನ್ನು ಸುಖದ 
ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸದೆ ಮಕ್ನಕಸ್ನು ಕಣ್ಣ ರೆಪ್ಲೆಯಲ್ಲಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಕಾಪಾಡುತ್ತಾಕೆ. ಇಲ್ಲ ಕುಂತಿ 
ತನ್ನ ಸುಖವೆಲ್ಲ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವ ಮೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತಾಕೆ. 

ಅಸಗರಅ ಕಥಾನಕದಲ್ಲ ತನ್ನ ಆರು ತಿಂಗಕ ಮಗುವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ತಾಯಿಯ 
ಪಲಾಪ ಮುಗಿಲು ಮುಟ್ನಿದ. ಚಿತಣವಿದೆ ಕರ್ಬಲಾ ಹಾಡುಗಳಗೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದಂತೆ ಇಲ್ಲ 
ಫಿನ್ತು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ: ಕರ್ಬಲಾ ಯುದ್ದದ ಅನುಕರಣಿಯಾಗಿ ಮೊಹರಂ ಆಚರಣ 
ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಈ ಯುದ್ಧದಲ್ಲ ಹುಸೇನ ಹೆಂಡತಿಯಾದ ಬಾನೊ ಎಂಬ ಹೆಣ್ಣು 
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ಮಗಕು ತನ್ನ ಆರುತಿಂಗಕ ಮಗುವಿಸೊಂದಿಗೆ ಯುದ್ಧದಅರುವಾಗ ಶತುಗಕ ಬಾಣ ಬಂದು ಮಗ 
ವಿನ ಎದೆಗೆ ಹೊಕ್ಕಿ ತಾಯಿಯ ಎದುರಿಗೆ ಪ್ರಾಣ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ತಾಯಿಯ 
ಆಕ್ರಂದನ ಇಡೀ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಯೇ ಕಣಸಿಗದಷ್ಟು ನೋವುಗಳನ್ನು ಈ 
ಕಥಾನಕದಲ್ಲ ತುಂಬಿದೆ. 

ಇಲ್ಲ ತಾಯಿ ದು:ಖ ಪಡುವ ರೀತಿ ಓದುಗರ ಹೃದಯವನ್ನು ಕಲಕುತ್ತದೆ. ಕಣ್ಣುಗಳಂದ 
ಹನಿ ಉದುರಿಸುತ್ತದೆ. ''ಒಂದು ಮಗು ತುಂಬು - ಹೆಣ್ಣಿನ ತಾಯ್ತನದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಇನ್ನಾವ ಐಪ್ಪರ್ಯವೂ ತುಂಬಕೊಡುವುದು ದುಸ್ತರ ತನ್ನ ಮಗುವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ 
ಒಬ್ಬ ತಾಯಿಯ  ಗೋಕು ಇದಾದುದರಿಂದ ಸಮಗೆ ಕಾವ್ಯದ ತುಂಬ ತನ್ನ ತಾಯ್ತನ 
ಬರಿದಾದುದಕ್ಕ ಪಡುವ ಅಆಕಂದನ ಕೇಆಬರುತ್ತದೆ. ಭಾಕ ಹೊತ್ತ ಆಯ್ತು ಮಠ ಕುಡಿವಲ್ಲದ; 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಉಡಿದೊಕಳು ಎಚ್ಚತರದಿಂದ ನಿನ್ನ ಸಣ್ಣ ತುಟಗೆ ಕುಡುವೇಸೊ ಮುದ್ದ ಎಸ್ಸುವ 
ಸಾಲುಗಕಲ್ಲ ಈ ಮೇಲಅನ ಭಾವ ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. ತಾಯಿಯ ಆಸೆಗಳನ್ನು ಕಪಿ ಚತಿಸಿರುವ 
ರೀತಿ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಮಗುವಿಲ್ಲದ "ತಾಯಿಯ ಬಾಕು ವ್ಯರ್ಥ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಾರ್ಥಕ ಆಗಲಲ್ಲ ಹುಟ್ನಬಂದ ಎಂಬ ನುಡಿ ತುಂಜಕೊಡುತ್ತದೆ . 


ಎಲ್ಲ ಭೀಟಲಅ ತೊಟ್ನಲ ನಿಂದ 
ಮಹಾಲ ಯಾರು ಕುಡಿದಾರು ಬಂದ 
ಯಾರಿಗ ಹೋಗಿ ಕರಿಯಲಅ ಅಸಗರಂದ 
ಎನ್ನುವ ಸಾಲುಗಕ್ಲ ಶೋಕ ಮಡುಗುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ತೊಟ್ನಲು ತಾಯಿಯ ಬಸಿರನ್ನು 
ಪತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ ''್‌ ಹೀಗೆ ಇಡೀ ಕಥಾನಕದ ತುಂಬ ತಾಯಿಯ ದು:ಖ ಹೊರಚಲ್ಲ ಕೇಕುಗರಸ್ಸು 


ದು:ಖ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಮುಳಗಿಸುತ್ತದೆ. 


4. ತಾಯನದ ಬಲಅದಾನ 


ಜನಪದ ಕಥನಗೀತೆಗಕು ಹೇಚ್ಚಾಗಿ ತ್ಯಾಗ - ಬಅದಾನದ ಕಥೆಗಳಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲನ ಮುಖ್ಯ 
ಪಾತವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವವಕು ಹೆಣ್ಣು. ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕಿನ ವೈವಿಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು 
ಈ ಕಥಾನಕಗಳು ಚಿತಿಸುತ್ತವೆ. ಬಹುಪಾಲು ಹೆಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಇವು ಆಕೆಯ 
ಬಲಅದಾನದ ಪತೀಕವೇ ಆಗಿವೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕಿನ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಘಟ್ಟವೆಂದರೆ ಆಕ ತಾಯಿ 
ಆಗುವ ಸಂದರ್ಭ. ವ್ಯಕ್ತಿನೆಲೆಯಲ್ಲ ತಾಯಿಗೆ ಪಾಮುಖ್ಯತೆ ಇದ್ದೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಹಲವು 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಸಮಜಕ್ಕಾಗಿ ತ್ಯಾಗಮಾಡಲು ಹೋಗಿ ತನ್ನ ತಾಯ್ದನವನ್ನೆ ಬಅಕೂಟ್ಣರುವುದಸ್ನು 
ಇಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣಿಸ್ನ ಬಲನಸಡೆದರೂ ಅದು ತಾಯ್ತನದ ಬಅಯೇ ಆಗಿದೆ. 
ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ತಾವು ಜೀವಿಸುವ ಸಮಾಜಕ್ಕಾಗಿ ಕೆರೆ, ಹಕ್ಕ, ಬಾವಿ, ಕೋಟೆ ಕೂತ್ತಲುಗಳಗೆ 
ಬಅಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಬಅಯಾದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಿನವರು ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕ ತಾಯಂದಿರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


119 


ಚಿಕ್ಕ ಹಸುಕೆಯ ತಾಯಂದಿರೆಂದು ಸಹ ಕನಿಕರಪಡದೆ ಒಂದು ತ್ಯಾಗವಾದರೆ, ಆ ಕಂದ 
ತನ್ನ ತಾಯಿ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ತಬ್ದಅಯಾಗುವುದು,, ಮಗುವಂದಿಗೆ ಬಅಯಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ 
ಮೂರು ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಕೌೌರ್ಯತೆ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಬಅಯಾಗಲು ಸಿದ್ದಕಾದ ಹೆಣ್ಣು ತಾನೊಬ್ಬ 
ತಾಯಿಯೆ ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಕುಟುಂಬದ ಹಿರಿಯ ಯಜಮಾನನ ಆಜ್ಞೆಯಂತೆ ಬಅಯಾಗಿ ತಸ್ಫೊಂದಿಗೆ 
ತಾಯ್ದನವನ್ನು ಬಲಕೊಟ್ನದ್ದು ನೋಡಬಹುದು. 

'ಮಲರಡ್ಡಿ ಸಾಹುಕಾರ' ಮತ್ತು 'ಸಂಗಮ್ಮನ' ಕಥಾನಕಗಳು ಕೆರೆಗೆ ಹಾರದ ರೀತಿಯಲ್ಲ 
ಬಅಯಾದ ಘಟನೆ ಇದೆ ಆದರೆ ತಾಯಿಯಾಗಅರುವ ಗರ್ಭ೯ಣಿಗೆ ಬಅ ಕೊಟ್ಟದ್ದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸುವ 
ವಿಷಯ ಹೀಗೆ ಹಲವು ಕಥಾನಕಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 

'ಹುಅಯಾರುಕೆಂಚಮ್ಮ'  ಕಥಸಗೀತೆಯಲ್ಲ ಕೆಂಚಮ್ಮಕಸ್ಸು ಹುಳಯಾರಿಸ ಕೆರೆಗೆ 
ಬಅಕೊಡುವಾಗ ಆಕೆ ಇನ್ನು ಹಸಿ ಬಾಣಂತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ.ಗಂಡು ಮಗುವಿನ ತಾಯಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ 
ಸಂತೋಪದಿಂದಿರುವಾಗಲೇ ಬಲಅ ಕೊಡುವ ಫಟನೆ ನಡೆದು ಜೀಡುತ್ತದೆ. ಆಕೆ ಗಂಗೆ ಪೂಜೆ 
ಮಡುವಾಗ ಕೆರೆಯ ಏರಿಯ ಕಲ್ಲು ಸಡಿಲವಾಗುತ್ತದೆ.ಆಗ ಮಾವನಾದವನು ಮಗುವಿನ ನೆಪದಲ್ಲ 
ಮನೆಗೆ ಹೋಗಲು ತಿಆಸುತ್ತಾನೆ. ಮನೆಗೆ ಹೋದ ಕೆಂಚವ್ವ ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಕೆರೆಗೆ 
ಬರುತ್ತಾಕೆ. ತನ್ನು ಮಗು ಸಮ್ಮೇತ ಕೆರೆಗೆ ಆಹಾರವಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಈ ಕಥನಗೀತೆ ತಾಯ್ದಸ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಭನ್ಮವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ತನ್ನು ಎಕೆಗೂಸಿಸನ ಸಮೇತ ಕೆರೆಗೆ ಬಅಯಾಗುವ 
ದೃಶ್ಯ ಕರುಣಾಜನಕವಾಗಿದೆ. 

ಒಡ್ಡರ ಬೋಯ ಆಗತಾನೆ ಮಗುವನ್ನು ಹೆತ್ತಿರುತ್ತಾಕೆ. ಬಾಣಂತಿಯಾದ ಇವಕು 
ಕೆರೆಗೆಬಅಲಯಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಆದರೆ 'ಹುಳಯಾರಕೆಂಚಮ್ಮ 'ನಂತೆ ಸ್ಪಪೇರಣೆಯಿಂದ ಈಕೆ 
ಬಲಆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಮಾವ ಬಡ್ಡಿಮಗ ಅವು ಹೊಸಕೆರೆ ಕಟ್ಟಸವೆ ನನ್ನು ಬಅದಾನ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೇ ಎಂದು ಪ್ರತಿರ್ಭಟಸುತ್ತಾಕೆ. ಆದರೆ ಮಾವನ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕೆ ಬಅಯಾಗಲೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾಕೆ. 
ತನ್ನು ಮಗುವನ್ನು ಗಂಗೆ ಕೈಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿ ತಾನೂ ನೀರಿಗೆ ಬಲಅಯಾಗುತ್ತಾಕೆ. ನಂತರ 
ಆಕೆಯ ಶವ  ಕೆರೆಯಲ್ಲ ತೆಲುತ್ತದೆ. ಗಂಡನಿಗೆ ಈ ಸುದ್ದಿ ತಿಆಃದು ಕರೆಗೆ ಬಂದಾಗ ಅಲ್ಲ 
ಹೆಂಡತಿಯ ಶವ ಮೇಲೆ ತೆಲುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಪತಿವತೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ನನ್ನು ಕಣಿಗೆ 
ಕಾಣಅ ಎಂದಾಗ ಒಡರ ಬೊಯಿ ಎದ್ದು ಬರುತ್ತೆ. ಸತ್ತು ಹೋದ ಮಗುಮಾತ್ರ ಹಿಂತಿರುಗಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲ ತಾಯ್ದನದ ಬಲಯಾಗಿರುವುದು ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

'ಮದಗದ ಕೆಂಚವ್ವ 'ನ ಕಥನ ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಗೌಡನು ತಾನು ಕಟ್ಟಸಿದ ಕೆರೆ 
ಬಲಅಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತಂಗಿಯ ಮಗಳಾದ ಕೆಂಚ್ಚವಸೊಂದಿಗೆ ತನ್ನು ಮಗನ 
ಲಗ್ಗು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೆ ಆಕೆ ಒಂದು ಮಗುವಿನ ತಾಯಿಯಾಗುತ್ತಾಕೆ. 
ಒಂದು ದಿನ ಕೆರೆಗೆ ಪೂಜೆಗೆಂದು ಹೋದಾಗ ಕೆಂಚವ್ವ ಮತ್ತು ಮಗು ಇಬ್ಬರು ನೀರು 
ಪಾಲಾಗುತ್ತಾರೆ. 'ಮಲ್ತ್ಲಗೆ ಮಾದೆವಿ' ಕಥನಗೀತೆ ಸಹ ಏಂಟು ದಿನದ ಬಾಣಂತಿ ಮಗು 
ಸಮೇತ ಬಲಅಯಾದ ಘಟನೆಯನ್ನು ಪತಿಬಂಬಸುತ್ತದೆ. 'ಕೆರೆ ಹೊನ್ನಮ್ಮ' ಕಥನ 
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ಗೀತೆಯೂ ಸಹ ಇಂಥ ಘಟನೆಗಕನ್ನು ಧ್ದನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲ ಹೊನ್ನುಮ್ಮ 
ಮೈದನೂ ಕೂಡ ಮುಕುಗಲು ಪಯತ್ಲಿಸಿದಾಗ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಅಪವಾದ ಬರುವುದಾಗಿ ಹೇಳ 
ತಡೆಯುವ ದೃಷ್ಯ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಬಅದಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕಥಸ ಗೀತೆಗಕಲ 
ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ತಮ್ಮ ತಾಯ್ತ್ದನವನ್ನೆ ಬಲಅಕೊಟ್ಟರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಬಲಅದಾನದ ಕುರಿತಾದ ಈ ಕಥಾನಕಗಕೂ ಗಮನಿಸಬಹುದಾದುದೆಂದರೆ "ಜನಪದರು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಸಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ವ್ಯಯಕ್ತಿಕ ಮೌಲ್ಕಗಕ ಪರಸ್ಸ್ಥರ ತಾಕಲಾಟವನ್ನು ನಾವು 
ಇವುಗಕಲ್ಲ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ ಈ ಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಜನ ಒಪ್ಪಿಕೊಕುವುದು. ಬಹುಜನ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾದ 
ಸಾಮಾಜಕ ಮೌಲ್ಕಗಕ ಜಯವಸ್ನೆ, ಹೀಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿಯಲು ಹೋಗಿ, ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಕನ್ನು ಅವುಗಕ ಮುಂದೆ ತಾಗ (ಬಲ) ಮಾಡುವ 
ಆಥವಾ  ಸೋಲಸುವ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ಅವರು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮೂಲಕ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಮೌಲ್ಯ ಸಾಧನೆಗಿಂತ ಸಾಮಾಜಕ ಮೌಲ್ಯದ ಸಾಧನೆಯೆ ಮಹತ್ನದ್ದೆಂದು ಸಾರಿ, ಅವುಗಳ 
ತ್ಯಾಗವನ್ನೆ ಅವರು ಬೋದೀಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಒಂದು ದೃಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯ ನಿರ್ಣಯವೂ 


ಎನಿಸುತ್ತದೆ "”” ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮೊದಲೇ ಹೇಳದ ಹಾಗೆ ಇವು ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕಿನ ಬಹುಭಾಗವಾದ 


ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಪಭಾವಿಸಿವೆ. 


ಈ ಗಹಿಕಯ ಹೊರತಾಗಿ ತಾಯ್ದನದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವು ಇಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದೆಂದರೆ 
ಕಅಯುಗದ ಬಾಲೆ ಕಥಾಸಕ. ತಾಯಿ ಹಾಗೂ ತಾಯ್ತನದ ಭೀಭತ್ನತೆಯ ಮುಖ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ತನ್ನು ವ್ಯಜಚಾರಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾದ ಕರಕು- ಬಳ್ಗಗಕನ್ನೇ ಸ್ಪತ: ಕೈಯಾರೆ ಬಲ ಕೊಟ್ಟು ಕೌರ್ಯ 
ತಾಂಡವಾಡುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. 


" ಇಬ್ದರು ಮಕ್ಕಕ ಕಟ್ಟಾಕಿ ಮುಂದೆ 
ಹಿಂಸೆ ಮಾಡುತ್ತಾಕೆ ! ಲೌಡಿ 
ಶೋಕವ ಮಾಡುತ್ತಾಕೆ.... 


886888880888 


ಹುಣಸೆ ಚಬ್ಬೆ ತಕ್ಕೊಂಡು ಮುಂಡೆ 
ಹಿಂಸೆ ಮಾಡುತ್ತಾಕೆ ! ಲೌಡಿ 


ಶೋಕವ ಮಾಡುತ್ತಾಕೆ "” 
ಹೀಗೆ ತಾಯಿ ಮತ್ತು ತಾಯಸದ ವಿಭಸ್ಥ ಮುಖಗಕು ಕಥನ ಗೀತೆಗಕಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಜಸಪದ ಕಥಸಗೀತೆಗಕಲ್ಲ ಪುರುಷ ಕೇಂದಿತ ಸಮಾಜ ರೂಪಿಸಿರುವ ನೀತಿ -ನಿಯಮಗಕು 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಪಾತಿವತ್ಯ ಕಾಯ್ದುಕೊಳುವಿಕೆ, ತ್ಯಾಗ - ಬಅದನ, ಮಾತ್ಸರ್ಯಭಾವ ಕಿರಿಕುಕ, 
ಕೌಟುಂಬಕ ಕಲಹಗಕಂತಹ ಕೌೌರ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಣ್ಣ ಬಅಯಾಗಿದ್ದಾಕೆ. ಕುಟುಂಬವೊಂದರಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ 
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ಹೆಣ್ಣಿ್ನ ಅಸಹಾಯಕತೆ, ಒಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣು ಇನೊಂದು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಮಾಡುವ ಹಿಂಸೆ ಮನ 
ಕಲಕುತ್ತದೆ. ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳಗಿಂತ್ತಲೂ ಕಥಸಗೀತೆಗಕ್ಲ ಹೆಣ್ಣಿಸ್ನ ಬದುಕು ಸಮೀಪದಿಂದ 
ನೊಡಲು ಸಾಧ್ಯಾವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಡೀಯಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಒಂದು ಕಥೆ ಹೆಣ್ಣಿನ, 
ವಿವಿಧ ಮುಖವನ್ನು ಪರಿಚಯುಸುತ್ತವೆ. ಕಥನ ಗೀತೆಗಳಕಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೆಣ್ಣಿಸ್ನ ದಾರುಣತೆ ಚಿತಣಗೊಂಡಿದ್ದು. 
ಅಲ್ಲ  ತಾಯ್ತನವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಾಗಹಪೀಡಿತ ಪರಿಕಲ್ಲನೆಗೆ ಬದ್ದವಾಗಿದ್ದು ಆ ಮೂಲಕ ತಸ್ನು 
ಬದುಕು ನಡೆಸಿದ್ದು, ಸಡೆಸಿ ಬಲಅಯಾಗಿದ್ದು ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
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ಟಪಣಿಗಕು 


10. 


11. 


14. 


. "ಮಹಿಳಾ ಶೋಷಣೆಯ ಸವಾಲುಗಳಕು' ಸಂ- ಡಾ. ವಿಜಯಶಿಂ ಸಬರದ ಪು.೭ 


'ಬನಪದ ಕಥನಗೀತೆಗಕ್ಲ ಮಹಿಳೆ' ಲೇ- ಡಾ. ಎಂ.ಕೆ.ರುಕ್ಕಿಣಿ ಹುಸ 

'ನನ್ನೊಡಲ ಹಾಡು-ಪಾಡು' ಸಂ- ಶಾಂತಾಮಠ ಪ. 

'ಆಯ್ದ ಜಾನಪದ ಕಥಾನಕಗಕು' ಸಂ - ಶಾರದಾದೇವಿ ಎಸ್‌. ಜಾಧವ ಪು.೩ಂ 

'ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಪಜ್ಞೆ' ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ ದಂಡೆ ಪು. ೪೨ 

'ಬನಪದ ಕಥಸಗೀತೆಗಕ್ಲ ಮಹಿಕೆ' ಡಾ.ಎಂ.ಕೆ.ರುಕ್ಕಿಣಿ ಪು.೨೩೩ 

'ಬೀದರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬುಲಾಯಿ ಹಾಡುಗಕು' ಸಂ - ಡಾ. ಜಗನ್ನಾಥ ಹೆಬ್ಬಾಕೆ ಪು. ೮೧ 
'ಜನಪದ ಕಥಸಗೀತೆಗಕು' ಸಂ- ಡಾ.ಪಿ.ಕೆ ಬಂಡೋಬಾ ಡಾ.ಟ.ಎ೦ಂ.ಭಾಸ್ನ್ಥರ ಪು.೬೮ 
'ಬನಪದ ಕಥಸಗೀತೆಗಕು' ಸಂ- ಡಾ.ಪಿ.ಕೆ ಬಂಡೋಬಾ ಡಾ.ಟ.ಎಂ.ಭಾಸ್ನ್ಥರ ಪು.೮ಂ 
'ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಪಜ್ಞೆ ' ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ ದಂಡ ಪು.ಂ೨ 

'ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಪಜ್ಞೆ ' ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ ದಂಡೆ ಪು.೨೭ 


'ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಪಜ್ಞೆ ' ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ ದಂಡೆ ಪುಂ 


ಅಧ್ಯಾಯ:-5 ಗಾದೆಗಕಲ್ಲ ತಾಯ್ತನದ ಗಹಿಕೆಗಕು 
* ತಾಯಿ ಮತ್ತು ತವರಿನ ಮಹತ್ವ 


€ ವಿರೋಧಾಭಾಸದ ಗಹಿಕೆಗಕು 
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ಅಭ್ಯಾಯ:-ರ 
ಗದಾದೆಗಕಂ ತಾಯನದ ಗಹಿಕೆಗರು 


ಗಾದೆಗಳು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. ಜನಪದ ಗದ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಕಲ್ಲ 
ಗಾದೆಗಳು ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುತ್ತವೆ. ಇವು ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಅನುಭವದ ಪತಿಕವಾಗಿ 
ಬಹು ಜಮಪೀಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. " ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ pಂಳೀb ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ 
'ಗಾದೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದೆವೆ. ಜನಪದ ಗಾದೆಗಳು ಮೂಲತ: ಜನಪದ ಕಾವ್ಯಂಗಗಳೇ. 
ಗಾದೆ ಜನಪದ ವೇದ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವೇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಗಾದೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲ ಸಂಜಬಕೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿವೆ. ಅವೂ ಕೂಡ ಪಾಸ ಲಯ ಬದ್ದ ರಚನೆಗಳಾಗಿವೆ. ಗಾದೆಯನ್ನು ಜನಪದರ 'ಹಿತನುಡಿ' 
ಎನ್ನಬಹುದು. ಗಾದೆಗಕ್ಲ ಜನರ ಮನಸಸ್ಸಿನ ಮೌಲ್ಯಗಕ ಹಲವು ಬಣ್ಣಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಸಂಸ್ಪತದ 'ಗಾಥಾ' ಶಬ್ದದ ತದ್ದವವೇ 'ಗಾದೆ' ಎನ್ನಲಾಗುತ್ತದೆ. 'ನಾಣ್ಣುಡಿ' ಎಂಬ ಅಚ್ಚಕನ್ನಡ ಶಬ್ದ 
'ಗಾದೆ' ಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ."” ಜಗತಿನಾದ್ಯಂತ ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಕಲ್ಲ ಕಂಡು ಬರುವ ಗಾದೆಗಳು 


ಜನರ ಮಾತಿಗೆ ಮೌಲ್ಕವನ್ನು ತಂದು ಕೋಡುತ್ತವೆ. 

ಗಾದೆಯ ಲಕ್ತ್ಷಣಗಕು 

ಗಾದೆಯ ಕುರಿತಂತೆ ಅದರ ಲಕ್ಷಣಗಕನ್ನು ಹೇಕಬೇಕೆಂದರೆ ಮೂರ್ತಿ ಚಿಕ್ಷದಾದರೂ 
ಕೀರ್ತಿದೊಡ್ಡದು' ಎಂಬಂತೆ ಒಂದೇರಡು ಸಾಲುಗಕುಳ್ಕ ಗಾದೆಗಕು ಜನಮಾನಸದಲ್ಲಿ ತೀವ ಪಭಾವ ಬೀರಿದೆ. 
ಗಾದೆಯ ಲಕ್ಷಣ ಒಂದೇ ಮಾತಿಸಲ್ಲ ಹಕುವುದು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ ಎಕೆಂದರೆ ಇದರ ವಸ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅನ೦ತವಾದದ್ದು 
ಹಾಗೂ ವಿಶಾಲವಾದದ್ದು. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ನಡುವೆ ಅನುಭವದ ತೀವತೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಹುಟ್ನದ ಗಾದೆಗಳು 
ಪರಂಪರಗತವಾಗಿ ಮಾನವನ ಭಾಷೆಯೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಅವಿರತವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಇವು 
ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಯಾವಸೊಬ್ಬನ ಮಾತಿನ ಚಾತುರ್ಯದಿಂದ ಹೊರಬಂದರೂ ಅನಂತರ ಸಮಾಜದ ಸ್ವತ್ತಾಗಿ 
ಚಾಲ್ರಯಲರುತ್ತವೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜಾನಪದ ಸ್ವತ್ತಾಗಿ ಚಾಲ್ರಯಲ್ಲರುತ್ತವೆ. ನಾಲ್ಲು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ 
ಅವುಗಕೆಂದರೆ. 


1) ಸಪಂಕ್ಷೀಪ್ತತೆ ಅಥವಾ ಸಂಕೀರ್ಣನೆ 
2) ವಿವೇಚನೆ. 

ತ) ತಿೀೀಕ್ಲತೆ 

4) ಜನಪೀೀಯತೆ 


ಇವುಗಕನ್ನು ಮುಂದಿಸಂತೆ ವಿವರವಾಗಿ ನೋಡಬಹುದು. 
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1) ಸಂಕೀಪತೆ ಅಥವಾ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ 


ಗಾದೆಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಇವು ಸಂಕ್ಷಿೀಪ್ರವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಹಸಿ ಗೊಡೆಗೆ ಹೋಡೆದಂತೆ 
ಚಿಕ್ಕವಾಗಿ ಚೊಕ್ಕವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಪಾಸಮಯವಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಹೇಕಲು ಕೇಕಲು ರಮ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಸಾವಿರ ಮಾತನಾಡುವದಕ್ಕಿಂತ ತೂಕಬದ್ದವಾಗಿ ಒಂದೇ ಒಂದು ಮಾತನಾಡಿದರೂ ಸಾಕು ಅದು ಪಭಾವ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಒಂದೇ ಒಂದು ಮಾತು ಎಂದರೆ ಅದು ಗಾದೆ ಎಂದೇ ಹೇಕಬಹುದು. ಕಿರಿದರೊಳ್‌ ಪರಿದರ್ಥ 
ಹೊಂದಿರುವುದೇ ಗಾದೆ. ಇದನ್ನು ಕೇದ ತಕ್ಷಣ ಕವಿತೆಯೊಂದು ಕೇಆದಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


2) ವಿವೇಚನೆ 


ಗಾದೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಇವು ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ನಾಗಿಯೇ 
ಇವು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಪಭಾವಕಾರಿ. ಹಲವಾರು ಜನರ ವಿವೇಚನೆ ಜಾಣೆ ಇದರಲ್ಲರುತ್ತದೆ. ಗಾದೆಗಕಲ್ಲ ಎಲ್ಲ 
ಕ್ಷೇತದ ಅನುಭವ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅದಕಾಗಿ ಗಾದೆಗಕು ವೇದಕ್ಕೆ ಸಮ ಎಂದು ಹೇಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ಜನರ 
ಜೀವನದ ಅನುಭವವು ಬಹಕ ಜಾಣ್ಣಿಯಿಂದ ಗಾದೆಗಕಲ್ಲ ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗಾದೆಗಕು ಮಾತುಗಾರನ 
ವಿವೇಚನೆಗೆ ಸಾಕ್ಷೀಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ ಗಾದೆ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬಹಕ ಹತ್ತಿರವಾಗಿ ವಾಸ್ತವದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುತ್ತವೆ. 
ಅದಕಾಗಿ ಜನರ ವಿವೇಚನೆಯ ಸಾಕಾರ ರೂಪವೇ ಗಾದೆಗಕು ಎನ್ನಬಹುದು. 


ತೆ) ತೀಕ್ಷತೆ 


ಗಾದೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಲಕ್ಷಣ ತೀಕ್ಷೃತೆ. ಗಾದೆ ಮಾತುಗಕು ಬಹು ತೀಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಇವು 
ನೇರವಾಗಿ ಕೇಕುಗನ ಮಸಸ್ಪ್ನನ್ನು ಸಾಟುತ್ತವೆ. ಜೊತೆಗೆ ಆಗಾದೆ ಮಾತು ಆತ ಜೀವನ ಪರಿಯಂತ 
ನೆನಪಿಸಲ್ಲಟ್ಟುಕೊಟ್ಟುವಂತೆ ಪಭಾವ ಜೀರುತ್ತವೆ. ಗಾದೆ ಬಹು ಮೊನಚು ಎಂದು ಹೇಕಬಹುದು 
ಕೇಕುಗನ ಎದೆಗೆ ನೇರವಾಗಿ ನಾಟುತ್ತದೆ. ಆತನ ಅಂತರಂಗ ಪವೇಶಿಸಿ ವಿಷಯ ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಸುವ 
ತೀಕ್ಷಣತೆ ಹೊಂದಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಯಾಗಾದರು ಮಹತ್ವದ ಕೆಲಸದವೇಕೆ ಮಧ್ಯ ಪವೇಶಿಸಿದರೆ 'ಶಿವ 
ಪೂಜೆಲ ಕರಡಿ ಬಟ್ಟಂತೆ' ಎಂದು ಹೇಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಲನಲ್ಲ ಗಾದೆ ಬಹು ತೀಕ್ಷ್ಣತೆಯ ಲಕ್ಷಣ ಹೊಂದಿದೆ. 


4) ಜನಪೀಯತೆ 


ಗಾದೆಗಕು ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಜನಪಿೀಯತೆ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ 
ವೇದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಕುರಾನ್‌, ಬೈಬಲ್‌ ಹೀಗೆ ಪಾಚೀನ ಧರ್ಮ ಗಂಥಗಕಲ್ಲಯಾ ನಾವು ಗಾದೆಗಕಸ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ ಗಾದೆಗಳಲ್ಲದ ಪದೇಶಗಳಲ್ಲ ಗಾದೆಗಳಲ್ಲದ ಭಾಷೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಕಬಹುದು. ಮಾನವನ ರೀತಿ-ನೀತಿ, ಸಂಪದಾಯ, ಆಚಾರ-ವಿಚಾರ, ಸಂಜಕೆ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವುಗಕನ್ನು 
ನಾವು ಗಾದೆಗಕಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಗಾದೆಗಕು ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಜನಪ್ರೀಯತೆ 
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ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ಇದರಲ್ಲ ಸಂಸ್ಪೃತಿ ಇತಿಹಾಸ, ಪೌರಾಣಿಕ ಅಂಶ, ಐತಿಹ್ಯ ಮುಂತಾದವುಗಕು 
ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿವೆ. 


ಕನ್ನುಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಗಾದೆಗಳಗೆ ತನ್ನುದೆ ಆದ ಸ್ಥಾಸವಿದೆ ಪಾಚೀನ ಕವಿಗಳ೦ದ ಹಿಡಿದು 
ಅಧುನಿಕ ಕವಿಗಳ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಬಕಸಿದ್ದಾರೆ. ನಯಸೇನ, ಬಸವಾದಿ ಶರಣರು, 
ಹರಿದಾಸರು, ತತ್ವಪದಕಾರರು, ಸರ್ವಜ್ಞ ಕವಿ ಆದಿಯಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕೈಗಕಲ್ಲ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಯಥೆಚ್ಛವಾಗಿ 
ಬಕಸಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಕುವಳಯಾಗಿ ಬಂದ ಗಾದೆಗಕು ತನ್ನು ಜನಪೀೀಯತೆಯನ್ನು 
ಕಾಯ್ದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಜನಪದರುಗಳಂದ ಹಿಡಿದು ಶಿಷ್ಟ ಕವಿಗಕ ವರೆಗೆ ಅಸಕ್ಷರಸ್ಥರಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಅಕ್ಷರಸ್ಥರವರೆಗೆ ಎಲ್ಲರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಗಾದೆಗಳು ಗೆದ್ದಿವೆ. 


ಗಾದೆಗಕ ಕುರಿತಂತೆ ಹಲವು ವಿದ್ಧಾಂಸರು ತನ್ನದೇ ಆದ ಅಭಿ ಪಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಗಾದೆ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನಾಲ್ಲು ಗುಣಗಕು ಅಗತ್ಯ. ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತತೆ, ಸಾರ ಗರ್ಭತತೆ ಸಪಾಣತೆ (ಚುರುಕು) 
ಹಾಗೂ ಲೋಕಪೀಯತೆ' ಎಂದು ಜೇಮ್ಸ್‌ ಎ. ಕೆಲ್ಲೋ ಅಭಿಪಾಯ ಪಟ್ಟರೆ" ಹಲವರ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಒಬ್ಬನ ವಿವೇಕವೇ ಗಾದೆ" ಎಂಬುದು ಲಾರ್ಡ ರಸ್ನೆಲ್‌ನ ಅಭಿಪಾಯ "ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತತೆ ಗಾದೆಯ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಗುಣ. ಅಲ್ಲ ಯಾವುದೇ ಅಸಗತ್ಯ ಅಧಿಕೃತಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅವ್ಯಯ ಮತ್ತು ಪತ್ಯಯಗಕಲ್ಲ 
ಶೀಮಂತವಾಗಿರುವ ಭಾಷೆಯ ಹಲವು ಗಾದೆಯನ್ನು ಟಂಕಿಸುವಾಗಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಇವುಗಳನ್ನು (ಅವ್ಯಯ ಪತ್ಯಯಾದಿಗಕಸ್ಸು)ಕ್ಕೆ ಜಡುವುದರತ್ತ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ" 
ಎಂದು ಲಯನೆಲ್‌ ಗಿಲ್ಡ್‌ ಅಭಿಪಾಯ ಪಟ್ಟರೆ "ಗಾದೆಗಳು ನಿಜವಾಗಿ ಜೀವನದ ಪಾಯೋಗಿಕ 
ಸಂಬಂಧಗಕಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ  ಗಹಣ ಶಕ್ತಿಯ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಪರಿಮಾಣವುಕ್ಕ ಗುಣಗೆಗಕು" ಎಂದು 
ಗುಗುಷವಿಲಅ ಅಭಿಪಾಯ ಪಡುತ್ತಾನೆ. "ಗದ್ಯ ಪದ್ಯಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಕಲಾತ್ಮಕ ರೂಪ ಅಥವಾ 
ಜನಾಂಗದ ಸಮಷ್ಠಿ ಅನುಭವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ರೂಪುಗೊಂಡ ತೀರ್ಮಾನಗಕು ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಎಂಬುದು ಎ.ಎಮ್‌. ಎಸ್ಸಿಮೋಸನ ಅಭಿಪಾಯ ಒಂದು ಗುಂಪಿನ ಜಾಣ್ಮೆ, ಜೀವಾನುಭವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಸವುರು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲೂ, ಗಾದೆಗಕಲ್ಲಯ ಹಾಗೆ ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದು ಎಂದು 
ಡಾ. ಹಾಮಾ ನಾಯಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟರೆ. "ಜನಾಂಗದಲ್ಲ ಪಚಾರದಲ್ಲರುವ ತಿಆವು ತಕ್ಕ ಮಸಸ್ಸಿಸಲ್ಲಿ 
ಬದ್ದಾಗ ಸಾಲು ಮಾತಿನಲ್ಲ ಫನಿಸಿ ಮುತ್ತಿಸಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಲವರ ಭಾವ ಒಬ್ಬನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಆ 
ಮಾತು ಹಲವರ ಮಾತಾಗುತ್ತದೆ. ಗಾದೆಗಕನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಜನಾಂಗದ ಮನಸಸ್ತು ಎಂಥದೆಂದು 
ಊಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣ" ಎಂದು ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ" 


ಹೀಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಗಾದೆಯ ಕುರಿತಂತೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲ ಗಾದೆಗಕು ಬಹುವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಹರಡಿಕೊಂಡಿವೆ. ಸಾವಿರಾರು 
ಗಾದೆಗಕು ಕನ್ನಡದಲ್ಲ ಬಕಕೆಯಾಗುತ್ತಿವೆ. ಇದೆ ಭಾಷ ಸಮೃದ್ಧತೆಯನ್ನು ಸಾರುತ್ತದೆ. ಗಾದೆಗಳು 
ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಕಕೆಯಾದರು ಅವುಗಕ ಸಂಗಹ ಕಾರ್ಯಮಾತ ಒಂದೆರೆಡು 
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ಶತಮಾಸಗಳಂದ ಮಾತ್ರ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ೧೮೫೨ರಲ್ಲ ಮಂಗಳೂರಿನಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾದ ಕನ್ನಡ ಗಾದೆಗಳು 


ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಪಥಮ ಗಾದೆಗಕ ಸಂಕಲನ ಗುಣ ಸಂಖ್ಯೆಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ಮಹತ್ನದೆನಿಸಿದ ಈ ಗಂಥದಲ್ಲ 
ಮೂರು ಸಾವಿರದ ನಾಲ್ಲು ನೂರ ಐವತ್ತೇಕು ಗಾದೆಗಳವೆ. ಈ ಕೃತಿ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಸಂಗಹಿಸುವ ಕಡೆ 
ಕನ್ನಡಿಗರ ಗಮನ ಸೆಕೆಯಿತು. ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಅಕಾರಾಡಿಯಾಗಿ ಸಂಕಅಸಿ ಪಕಟಸುವ ಕಮಕ್ಕೂ ಈ 


ಕೃತಿಯೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವೆನ್ನಬಹುದು. ಅನಂತರ ೧೮೪೭೪ರಲ್ಲ ಮಂಗಳೂರಿನ ಬಾಸೆಲ್‌ ಮಿಶಸ್‌ ಬುಕ್‌ 


ಎಂಡ್‌ ಟಾಕ್ಸ ಡಿಪಾಜಿಟರಿಯವರಿಂದ ಪಕಟವಾದ ಸಹಸ ಗಾಥಾಮೃತ ಕಲಶವು ಒಂದು ಸಾವಿರ 
ಸುಂದರ ಗಾದೆಗಕ ಸಂಕಲನ ಇದೇ ಪಕಾಶರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲ ಶದಾಚ್‌ ಐಮನ್‌ ಮತ್ತು ಉಭಯದ 
ನರಸಿಂಹರಾವ್‌ ಅವರು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಪಾಪೊಲರ್‌ ಕೆನರೀಸ್‌ ಪಾವಬ್ಸ್‌ ಅಂಡ್‌ ದೆರ್‌ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ 


ಈಕ್ಕಿವತಿಂಟ್ಸ್‌ ಎಂಬ ಕೃತಿ ೧೮೯೪ ರಲ್ಲ ಪಕಟವಾಯಿತು. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಹಣಮಂತ ಗೋವಿಂದ 


ಜೋಗಿ ಅವರ ಸಾಮತಿ ಸಂಗಹ ಕನ್ನುಡ ಗಾದೆಗಕೂ ಅವುಗಕ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಸುಡಿಗಕು 
ಎಂಬ ಕೃತಿ ಬೆಕಗಾಂ ಸಮಾಚಾರ್‌ ಪೆಸ್ತ್‌ನಿಂದ ಪಕಟವಾಯಿತು. 


ಇದು ೧೯೦೬ ರಲ್ಲಿ ಮರುಮುದಣವನ್ನು ಕಂಡಿತು. ಇದೆ ಅವಧಿಯಲ್ಲ ಕನ್ನುಡ 


ನಿತಂಟೊಂದನ್ನು ಪಕಟಸಿದ ಕಿಟ್ಟಲ್‌ ಅವರು ಗಾದೆಗಕ ಸಂಗಹಕಾರರಾಗಿಯೂ ದುಡಿದಿರುವುದು 
ಮಹತ್ವದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಅನಂತರ ಬಾಸೆಲ್‌ ಬುಕ್‌ ಅಂಡ್‌ ಟಾಕ್ಟ ಡಿಪಾಜಟರಿಯ ಪಕಾಶಸದಿಂದ 
ಎಹ್ಯಾಂಡ್‌ ಬುಕ್‌ ಅಫ್‌ ಕೆನರೀಸ್‌ ಪಾವಟ್ಟ ವಿತ್‌ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಈಕ್ನಲೆಂಟ್ಟ ಎಂಬ ಹಸರಿನಿಂದ 
ಯು.ಜ.ಸರಸಿಂಗರಾವ ಅವರು ಸಂಗಹಿಸಿ ಪಕಟಸಿದರು. ಈ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಗಾದೆಗಳನ್ನು 
ಸಂಗಹಿಸಿ ಪಕಟಸಿದಂತೆಯೇ ಬಾಸೆಲ್‌ ಮಿಶಸರಿಯವರೇ ಕೂಡಗು ಭಾಷಯ ಗಾದೆಗಳನ್ನು 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಗೆ ಸಂಗಹಿಸಿ ಕನ್ನಮಡ ಅಪಿಯಲ್ಲಿ 'ಕೊಡುವ ಪಡಿಮ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿಸಲ್ಲ ಪಕಟಸಿದ್ದು 


(೧೮೮೬) ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 


ಅಸಂತರ ೧೯೪೪ ರಲ್ಲ ಪಕಟವಾದ ಎಚ್‌.ಎಸ್‌.ಅಟ್ಟಪ್ಪ ಪವರ ಕನ್ನುಡ ಗಾದೆಗಕು' ಒಂದು 


ಅಪೂರ್ವ ಸಂಗಹ, ಹಾಗೆಯೇ ೧೯೫೬ರಲ್ಲ ಪಕಟವಾದ ಜಂಗಮ ಕೊಟ ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತೀಗಕ ಗಾದೆಗಳ 
ಭಂಡಾರ ಎಂಬ ಕೃತಿ ಇನ್ನೊಂದು ಮಹತ್ತ್ವದ ಸಂಗಹವಾಗಿದೆ. ಟ.ವಿ ವೆಂಕಟರಮಣಯ್ಯನವರ ಕನ್ನುಡ 


ಗಾದೆಗಕ ಕೋಶ ೧೯೬೩ರಲ್ಲ ಪಕಟವಾಯಿತು. ೧೯೬೮ರಲ್ಲ ರಾಗೌ ಅವರ ಸಮ್ಮ ಗಾದೆಗಳು ಸಂಗಹ 
ಹಲವಾರು ದೃಷ್ಠಿಗಳಂದ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. ೧೯ರಲ್ಲ ಪಕಟವಾದ ಅಚ್ಚಪ್ಪನವರ ಗಂಥಸ್ಥ ಗಾದೆಗಳು" 


ಆಯ್ದ ಗಾದೆಗಕ ಸಂಗಹ ಇದಾಗಿದೆ. ೧೯೭೧ರಲ್ಲ ಪಕಟವಾದ ಬಸಯ್ಯ ವಿರೋಪಾಕ್ಷಯ್ಯ ಮಠದ ರವರ 
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ಸಾವಿರ ಮಾತಿನ ಸರದಾರ ಕೃತಿ ಪಕಟವಾಗಿದೆ. ೧೯೭೩ರಲ್ಲ ಸುಧಾಕರ ಅವರ ಸಮ್ಮ ಸುತ್ತಿನ 
ಗಾದೆಗಕು ಕೃತಿಯು ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. (ಅಂತರಜಾಲದಿಂದ ಮಾಹಿತಿ ಪಡೆಯಲಾಗಿದೆ.) 


ಹೀಗೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಗಾದೆಗಳ ಕುರಿತಂತೆ ಹಲವು ಮಹತ್ನದ ಕೃತಿಗಳು 
ಪಕಟಗೊಂಡಿವೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಗಾದೆಗಕ ಕುರಿತಂತೆ ವಿದ್ಧಾಂಸರು, ಸಂಶೋಧಕರು, 
ವಿಶ್ಚವಿದ್ಯಾಲಯಗಕು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮೂಲಕ ಗಾದೆಗಕ್ಲನಸ ಹಲವು 
ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಗಾದೆಗಕಲ್ಲ ಹುದುಗಿಸುವ ಸಾಮಾಜಕ, ರಾಜಕೀಯ, 
ಸಾಂಸ್ಪೃತಿಕ ಅಂಶಗಕನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಮಹಿಕೆಯರ ಬದುಕಿನ ಮಗ್ಗಲುಗಳನ್ನು 
ಹತ್ತಿರದಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಈ ಗಾದೆಗಕು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಗಾದೆಗಳನ್ನು 
ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಮಟ್ಟದಲ್ಲ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಕಲ್ಲ ಸಂಶೋಧನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಕೈಗೊಳ್ಕಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅಪ್ನೇ ಅಲ್ಲ ಸಂಗಹಣಿ ಸಂಪಾದನೆ. ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಹಾಗೂ ಪಕಟಣೆಯು ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. 
ಇನ್ನೂ ಸಮಗವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಯಾವುದೇ ಭಾಷೆ, ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅದರದೇ ಆದ ಒಂದು ವಿಶೇಷತೆ ಇದೆ ಎಂಬುದು 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪತಕ್ಕ ಮಾತು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಯ ಸತ್ವ ಗಾದೆಗಕಲ್ಲ ಅಡಗಿದೆ. ಇವು 
ಜನರ ಮಧ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಜನರ ಮಧ್ಯಯೇ ಬದುಕಿ ಬಾಕುವಂತಹು ಸಾರ್ವತಿಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪುವ 
ತಾತ್ವಿಕ ಅರ್ಥದ ಮಾತುಗಕೇ ಗಾದೆಗಕು ಎನ್ನಬಹುದು. ಸುತ್ತಿ - ಬಕಸಿ ಮಾತನಾಡದೇ 
ಇರುವುದನ್ನು ಚಿಕ್ಷದಾಗಿ ಚೋಕ್ಕವಾಗಿ ಗಾದೆಗಕ ಮೂಲಕ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಮನದಟ್ಟು 
ಮಾಡಬಹುದು. ಮಾತುಗಕು ಎಏಷ್ನೂೇ ಕ್ಲಿಷ್ಠವಾಗಿದದದರೂ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಬಕಸಿಕೊಂಡಾಗ ಅದು 
ಅಷ್ನೇ ಸರಕವಾಗಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಾಟುತ್ತದೆ. ಸಂಕೀರ್ಣ ವಿಷಯ ಇದ್ದರೂ ಅದು ಗಾದೆಯ 
ಮೂಲಕ ತಿಆಸಿದರೇ ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಗಹಿಸಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾಸೆ. 
ಗಾದೆ ಪ್ರಾಚಿೀಸವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅದರಿಂದ ಹೊರಸೊಸುವ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಕಕೆ ಗುಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ಜನರ ಜೀವನದಲ್ಲ ಇರುವ ಸಮಸ್ಯೆ ಬದುಕಿನ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಈ ಗಾದೆಗಕು ತೆರೆದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮಾನವನ ಸ್ಪಭಾವದ ಚಿತಣವನ್ನು ಯಾವುದೇ ಮುಲಾಜಿಲ್ಲದೇ ಹೇಕುತ್ತದೆ. ಗಾಮೀಣ ಬದುಕಿನ 
ನೈಜ ಅನುಭವ ಇಲ್ಲ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಭಾಷಯ ಜೀವಾಕವಾಗಿ ಗಾದೆಗಕು 


ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಯಾವುದೇ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಬಿಂದ ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಠಲಾರದೇ ಸಮಷ್ಠಿ ಅನುಭವದ ಕಾವಿನಿಂದ 


ಹೊರಬಂದ ಚಿಸ್ನವಾಗಿ ಗಾದೆಗಕು ಹುಟ್ಲಕೊಂಡಿದೆ.ಸಮಾಜದ ಯಾವ ಸ್ತರದಲ್ಲೂ, ಯಾವ ಸ್ಥಕದಲ್ಲೂ, 
ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಹುಟ್ಟಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ಅವುಗಕ ಬಕಕೆ ಮಾತ್ರ ಯಾವ ನಿರ್ಭಂದವಿಲ್ಲದೇ 


ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಬಕಕೆಯಾಗುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. 
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ಜನಪದರು ದಿನ ನಿತ್ಯ ಬಕಸುವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲ ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. 
ವೇದ ಸುಳ್ಳಾದರೂ ಗಾದೆ ಸುಳ್ಳಾಗದು ಎಂಬ ಗಾದೆ, ಗಾದೆಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ತಿಆಸುತ್ತದೆ. 
ತಾವು ಆಡುವ ಮತುಗಕು ಪ್ರಭಾವಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಇರಬೇಕು ಎಂದು ಅಂದುಕೊಂಡರೆ ಗಾದೆಗಳನ್ನು 
ಬಕಸಬೇಕು. ಗಾದೆಗಕಲ್ಲ ವಿವೇಕತಸವಿದೆ, ಜಾಣ ಇದೆ. 

ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇವುಗಕನ್ನು ಬಳಸಿದರೆ ಮಾತಿನ ಮೆರುಗು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಯಾ ಭಾಷೆಯಲ್ಲ ಕಂಡು ಬರುವ ಗಾದೆಗಕು ಅಲ್ಲಸ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯನ್ನು ದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. 
ಗಾದೆ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಪುತಿಗಕಲ್ಲೂ ಕಂಡು ಬರುವ ಒಂದು ಪಮುಖ ಜಾನಪದ ಪ್ರಕಾರ. 
ಕಥೆ , ಗೀತೆ ಲಾವಣಿಗಳಗಿಂತ ಗಾದೆಗಕತ್ತ ವಿದ್ಧಾಂಸರ ದೃಷ್ಠಿ ಮೊದಲು ಹರಿಯುತು. ಅಡಕವಾದ ಚಿಕ್ಕ 
ಚಿಕ್ಕ ವಾಕ್ಯಗಕಲ್ಲ ಜೀವನದ ಆಳವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ತುಂಬಕೊಂಡು ಅರ್ಥವತಾಗಿ ಮೂಡಿಬರುವ 
ಗಾದೆಗಳು ಒಂದು ರೀತಿಯ ನೀತಿ ಸಂಹಿತೆ ಇದ್ದಂತೆ. ಬದುಕಿನ ಅಂಕುಡೊಂಕುಗಳನ್ನು ತಿದ್ದುವಲ್ತ, 


ಮಾತಿನ ಪಖರತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವಲ್ಲ ಗಾದೆಗಕ ಪಾತ್ರ ಅಪೂರ್ವವಾದುದು "೩ .ಮಾಸವನ 


ಜೀವನದವನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಆತನನ್ನು ಸರಿ ಮಾರ್ಗದ ಕಡೆಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಲು ಗಾದೆಗಳು 
ಸಹಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ತಲೆ ಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಸಾಗಿಬಂದ ಈ ಗಾದೆಗಳು 
ಮಾನವ ಬದುಕಿನಲ್ಲ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಿವೆ. 

ವೇದ, ಉಪನಿಷತ್ತು. ಪುರಾಣಗಕಲ್ಲ, ಕವಿಕೃತಿಗಕ್ಲಯೂ ಗಾದೆಗಕನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿ 
ದೆ. ಯಾವುದೇ ಮಾತು ಮುಲಾಜಿಲ್ಲದೆ ನಿರಡೆಯಾಗಿ ಗಾದೆಗಕು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಹತ್ತು 
ಮಾತಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುತ್ತಿನಂಥ ಒಂದೆ ಮಾತನಾಡಬೇಕಾದರೆ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಬಕಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥತಿಯ ಎಕೆಗಕನ್ನು ಗಾದೆಯಿಂದ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇವು ಮನವ 
ಸಂಭಂಧಗಕನ್ನು ಪತಿನಿಧಿಸುವ ಸೂಕ್ತಿಗಳಾಗಿವೆ. 

ಇವು ಮಾನವ ಬದುಕಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಭಾಷಿಕ- ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಪೃತಿಕ ಮಗ್ಗಲುಗಳನ್ನು 
ಅನಾವರಣಗೊಳಸುತ್ತವೆ. ಜನಪದರ ಜೀವನದ ಯಾವುದೇ ವಿಷಯವಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ನೇರವಾಗಿ 
ಹೇಕುತ್ತವೆ. ಮುಚ್ಚುಮರೆ ಇಲ್ಲದೇ ತನ್ನು ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೀಪ್ರದಲ್ಲ ಹೇಕುತ್ತವೆ. ಯಾವುದೇ 
ಜಾತಿ, ಜನಾಂಗ, ಅಂಗ ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದೇ ಸ್ಪತಂತವಾಗಿ ವಿಹರಿಸುವ ಇವು ಜನಪದ ಬದುಕಿಸ 
ವಾಸ್ತವವೇ ಆಗಿವೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಚಿತಣ ಕೊಡುವ ಇವು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವೆ. ಕೌಟುಂಬಕ ಸಂಬಂಧ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಬೆಸುಗೆಯಲ್ಲ ಇವು ಬಕಕೆಯಾಗಿವೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಕುರಿತಾದ ಪುರುಷ ಗಹಿಕೆಗಕ 
ಜೊತೆಗೆ ಪಿತೃಪಧಾಸದ ಹರಿಗೆಯ ಒತ್ತಡವನ್ನು ಇಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಕೆಲವು ಸಲ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ವಿಷಯ ಪಸ್ತಾಪಗೊಂಡರೆ, ಅದೇ ವಿಷಯ ವೈರುಧ್ಯದ 
ನೆಲೆಯಲತ್ರೀಯೂ ಮೂಡಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ.ಉದಾಹರಣಿಗೆ' ಗೊಡ್ಡಿಗೇನು ಗೊತ್ತು ಹಡದಾಕಿನ ಬ್ಯಾನಿ 
'ಎಂಬುದು ಒಂದು ಪಚಲತ ಗಾದೆ ಇದು ಬಂಜೆಯನ್ನು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಟೀಕಿಸುವ ಗಾದೆ, 
ಅರಿಯದೇ ಇರುವ ಮನಸನ್ನು ಬಂಜೆಗೆ ಹೋಲಸಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಬಂಜೆಯನ್ನು ತುಚ್ಛವಾಗಿ 


~ 
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ಕಾಣಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ವೈರುಧ್ಯವೆಂಬಂತೆ, ಇನ್ನೋಂದು ಗಾದೆ ಹೀಗಿದೆ ' ಹೆಣ್ಣು ಹೆತ್ತರು ತಾಯು 
ಹೆರದಿದ್ದರೂ ತಾಯಿ ' ಇಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮೂಲತ: ಮಾತೃ ಸ್ಪರೂಪಿ ಎಂಬ ಕಲ್ಲನೆಯಲ್ಲ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. 
ಈ ಗಾದೆ ಕುರಿತ ವೈಶಾಲ್ಯತೆ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. 

ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣು, ತಂದೆ-ತಾಯಿ, ಅಣ್ಣ-ತಮ್ಮ, ತಾಯಿ -ಮಗಕು,. ತಂದೆ -ಮಗ, ಅತೆ - ಸೊಸೆ, 
ಅತ್ತಿಗೆ-ನಾದಿನಿ ಹೀಗೆ ಹಲವು ತೆರನಾದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಸಮಾಜಕ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಮಹತ್ವ ಪಡೆದ ಗಾದೆಗಕು ಕೌಟುಂಜಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಛದವಾಗಿ ನಿಂತಿವೆ. 
ಮನುಷ್ಯನು ತಾನು ಆಡು ಭಾಷೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತಸಗೆ ತಿಆದೊ ತಿಆಯದೆಯೊ ಗಾದೆಗಳನ್ನು 
ಬಕಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡಿನ ಸಂಬಂದವನ್ನು" ನಿಪ್ಲಿತವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ವಿವಿಧ 
ಬಾಂಧವ್ಯಗಕಲ್ಲ ಬದುಕುವ ಮನುಷ್ಯ ಆ ಬಾಂಧವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗಾದೆಗಕ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟದ್ದಾನೆ. 
ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣು ಪರಸ್ಪರ ಜೀವನ ನಡೆಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ತಂದೆ - ತಾಯಿಯ 
ಮಹತ್ವ ಅಣ್ಣ - ತಮ್ಮರ ದಾಯಾದಿ ಕಲಹ, ತಾಯಿ - ಮಗಕ ಸಾಮರಸ್ಯ, ಅತ್ತೆ - ಸೊಸೆಯ ಜಗಕ 
ಅತ್ತಿಗೆ -ನಾದಿನಿಯರ ಕೊಂಕು ನುಡಿ ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹಲವು ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧಗಳ 
ಸಂಕೀರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಗಾದೆಗಕು ಒಂದೇ ಉಸಿರಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗಾದೆಗಕು ಹೆಣ್ಣಿನ ಜೀವನದ ಸಂಹಿತೆಗಳಾಗಿವೆ. ಗಾದೆಗಕಂತೂ ಮಹಿಕೆಯ 
ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಅಲಅಣತ ಕಾನೂನುಗಕಂತೆ ಕಲಸ ಮಾಡಿವೆ ಅಂಗ ವ್ಯವಸ್ನೆಯಲ್ಲನ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು 
ಸ್ನಷ್ಠವಾಗಿ ದಾಖಅಸಿವೆ. ಹೆಣ್ಣು ಜೀವನದ ವಿವಿಧ ಸ್ಥರಗಕಲ್ಲ ನಡೆದುಕೂಳ್ಕಬೇಕಾದ ರೀತಿ ರಿವಾಜುಗಳನ್ನು 


ಗಾದೆಗಕು ತಿಆಸುತ್ತವೆ "” ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಗಾದೆಗಕು ಹೆಣ್ಣಿನ ಜೀವನದ ಪತಿಬಂಬವೂ ಆಗಿವೆ. 


ಗಾದೆಗಕ್ಲ ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತು ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಗಹಿಕೆಯನ್ನು ಗಾದೆಗಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲ 
ನೋಡಬಹುದು. ಹೆಣ್ಣ್ಗೊಬ್ಬಕರು ತಾಯಿಯಾಗಿ ತನ್ನ  ಮಗಕನ್ನು ಸೋಡುವ, ಅತ್ತೆಯಾಗಿ 
ಸೊಸೆಯನ್ನು ನೋಡುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗಹಿಕೆಗಕನನ್ನು ನೋಡಬಹುದು.''ಸೊಸೆ - ಮಗಳು 
ಇಬ್ಲರೂ ಅತೆಯೂ ತಾಯಿಯೂ ಅವಳಗೆ ಹತ್ತಿರದ ಮಹಿಳಾ ಸಂಬಂಧಿಗಳೇ ಆದರೂ 
ಒಬ್ಬಕು ತಂದವಕು ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ತಾನು ಹೆತ್ತದ್ದು ಅಂತೆಯೇ ಇಬ್ದ್ಬರಸನ್ನೂ ಆಕ ತಂತಮ್ಮ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಯೇ ಕಾಣುತ್ತಾಕೆ. ಇಂಥ ಭೇಧಭಾವವನ್ನು ಗಾಬೆಗಕು ಎಷ್ಟು ತೀಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಹಿಡಿದಿಡುತ್ತವೆ, ಬಂಡಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಕೆಕಗಿನ ಎರಡು ಗಾದೆಗಕು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
'ತನ್ನ ಹೂಸು ಹೊನ್ನು, ಮಗಕ ಹೂಸು ಮಾಣಿಕ್ಯ, ಸೊಸೆ ಹೂಸು ಕಸಕಟ್ಟೆ; 'ಸೊಸೆಯಾದರೆ 


ಜೊಕೊ ಜೊಕೊ ಮಗಳಾದರೆ ಚಅ ಚಿಲಅ'*. ತಾಯಿಯು ತನ್ನ ಮಗಕೊಂದಿಗೆ ತೋರುವ 


ಅಕ್ಷರೆ ಸೊಸೆಯೊಂದಿಗೆ ತೊಂರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಈ ಗಾದೆಗಳು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಗಾದೆಗಕ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ತಾಯ್ತನದ ಗಹಿಕೆಯನು ಮುಂದಿನಂತೆ ಗಾದೆಗಕ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಗಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ತಾಯಿ ಇದ್ದರೆ ತವರು ನೀರಿದ್ದರೆ ಕೆರೆ. 

ತಾಯಿ” ಮಾತು ಮೀರಿದೋನು ನಾಯಿಗಿಂತ ಕಡೆ. 
ತಾಯಿಯ ಮಡಿಲು ಹೊಂಗೆಯ ನೆರಳು. 
ಉಪ್ಪಿಗಿಂತ ರುಚಿ ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಗಿಂತ ದೇವರಿಲ್ಲ. 
ನಾಯಿ ಹಂಥೊದು ಒಂದು ತಾಯಿ ಇರಬೇಕು. 
ಕತ್ತಿ ಹಂಥೊದು ಒಂದು ಅತ್ತಿ ಇರಬೇಕು. 


ತಾಯಿ ಇಲ್ಲದ ಮಕ್ಕಳಗೆ ಆಯುಲ್ಲ, ದಾಯುಲ್ಲ, 
ಆಡಿ ಬಂದುಣ್ಗೊೋ ಸಲಗಿಲ್ಲ, 


ತಾಯಿ ಮಾತಿಗೆ ತರ್ಕವುಂಟೇ 

ತಂಜಟ್ನಗೆ ಉಪ್ಪುಮಟೇ 

ಡೊಂಬರ ಗುಡಿಗೆ ಕದವುಂಟೇ. 

ತಾಮದ ದುಡ್ಡು ತಾಯಿ ಮಗಳಗೆ ಕೆಡಿಸಿತು. 
ಊರು ಮಾಡಿದ ಕೊಕಗ ತಾಯಿ ಮಾಡಿದ ಹೊಟ್ಟ. 


ತಾಯಿ ಕಲಸಿದ್ದು ಊಟ ತಂದೆ ಕಲಸಿದ್ದು ಬುದ್ದಿ 
ಅತ್ತೆ ಕಲಅಸಿದ್ದು ಕೆಲಸ. 


ಉತ್ತಲ್ಲದೆ ಹೊಲವಲ್ಲ, ಹೆತ್ತಲ್ಲದೆ ಹೆಣ್ಣಲ್ಲ. 
ಆರು ಹಡದಾಕಿನ ಮುಂದ ಮೂರು ಹಡದಾಕಿ ಟಣಕಿದಕಂತ. 


[aa 


ನೀರ ಮೇಲಅಸ ಎಣ್ಣಿಯ ಸುಣುಪು ತಪ್ಪ 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತವರು ಮೇಲಅನ ಆಸೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. 


ಹೆತವಕ ಮುಖ ಚಂದ ಹೆರದಿದ್ದವಕ ಮೊಲೆ ಚಂದ. 
ಗೊಡ್ಡಿಗೇನು ಗೊತ್ತು ಹಡದಾಕಿನ ಬ್ಯಾನಿ. 

ಅವ್ವನ ಮಲ ಕುಡ್ಡುರ ಹೊಟ್ಟ ತುಂಬ್ರದ 

ಅಪ್ಪನ ಮಲ ಕುಡ್ಡುರ ತುಂಬೋದಿಲ್ಲ. 


ತಾಯಿ ಹಾಂಗ ಮಗಳು 
ತಂದಿ ಹಂಗ ಮಗ 


ಗೆಡ್ಡೆಯ ಹೊಲ ಹೀನ 
ಗೊಡ್ಡ ಹೆಂಡತಿ ಹೀನ 
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ಗಂಡು ಹಡೆದವನು ತೆಂಗು ಚತ್ರಿದವನು 


ಹೆತ್ತ ಮೇಲೆ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಬುದ್ದಿ ಬಂತು 
ಉತ್ತ ಮೇಲೆ ಎತ್ತಿಗೆ ಬುದ್ದಿ ಬಂತು 


ಹೆತ್ತ ಹೊಟ್ಲಗೆ ಹತ್ತಿ ತುಂಬು 
ಹೆತ್ತ ಹೊಟ್ಟಗೆ ಹೇಲೂ ಸಾಲದು 


ಹೆತ್ರೋರೂ ಒಂದೆ 
ಸತ್ತೋರೂ ಒಂದೆ 
ಹೆತ್ತೋರು ಹೆಸರಿಕ್ಷಬೇಕು 
ಹೆತ್ತೋರಿಗೆ ಮಕ್ಕಕ ಭಾರವ? 
ಕುಂಬಕ ಬಳಗೆ ಭಾರವ? 


ಮಣ್ಣೆ ನೋಡದ ತಾಯಿ 
ನೀನು ಮಾಗಡಿ ನೋಡೊದು ದಿಟವ? 


ಅಮ್ಮ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬರುವಾಗ ಅಪ್ಪ ಚಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಆಡೋ ಹುಡುಗಿಗೊಂದು ಕಾಡೋಕೂಸು 
ಕುನ್ನಿಯುಂದ ನಾಯಿ ನುಣ್ಣಗೆ 
ಕೂಸಿನಿಂದ ತಾಯಿ ನುಣ್ಣಗೆ 

ತವರು ಮನೆ ತುಪ್ಪ ಅನ್ನಕ್ಕಿಂತ 

ಗಂಡನ ಮನೆ ಗಂಜ ಲೇಸು 

ತಂದೇಲ ಹತ್ತು 

ತಾಯೀಲ ಹನ್ನೊಂದು 

ತಾಯಿ ಕಣ್ಣೊಂ? 

ನಾಯಿ ಕಣೋ? 

ತಾಯಿ ಶಾಪವೋ? 

ನಾಯಿ ಶಾಪವೋ? 

ತಾಯಿ ಸತ್ತರೂ ಸೋದರ ಮಾವ ಇರಬೇಕು 
ತಾಯಿ ಸತ್ತ ಮೇಲೆ ತಂದೆ ಸೋದರಮಾವ 
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€ ತಾಯುರಬೇಕು ಇಲ್ಲ ಬಾಯಿ ಇರಬೇಕು. 


€ ತಾಲಯುರೋ ತನಕ ತವರು 
ಪ್ರಾಯ ಇರೋ ತನಕ ಪೊಗರು 


€ ತಾಯಿ ಸತ್ತ ಮೇಲೂ ಬಾಯಿ ಸವೀನ? 
ಮಗು ಸತ್ತ ಮೇಲೂ ತೊಟ್ನಲು ಸುದ್ದಿನ? 
€ ತಾಯಿ ಸಾಲು ಮಕ್ಕಳಗೆ 


ಊರು ಸಾಲು ಒಕ್ಕಲಗೆ 


ಹೀಗೆ ತವರು, ತಾಯಿ,ಬಂಜೆತನ ಕುರಿತಂತೆ ಹಲವು ಗಾದೆಗಕು ನಮ್ಮ ಜನಪದರು ಸೃಷ್ಠಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


1. ತಾಯಿ ಮತ್ತು ತವರಿನ ಮಹತ್ವ 


ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತಾಯಿಯಾಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಕೆಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಮಸ್ನುಣೆ ಇಲ್ಲ. ಹೆಣ್ಣಿಗೆ 
ಮದುವೆಯೆಂಬುದು ಎಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಾಗಿತ್ತೋ ತಾಯಿಯಾಗುವುದು ಅಷ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಹೆಣ್ಣಾದವಕು 
ತನ್ನು ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲ ಒಂದು ಕಸಬಾರಿಗೆಯಾದರೂ ಹುಟ್ನ್ಗಅ ಆದರೆ ಬಂಜೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಹೋಗಲ ಎಂದು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಇನ್ನೂ ತವರಸ್ನು ಬಟ್ಟು ಗಂಡಸ ಮನೆಗೆ ಹೋದ ಹೆಣ್ಣು ಸದಾ ತನ್ನು ತಾಯಿ ತವರಸ್ನು 
ನೆನೆಸಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ತಾಯಿ ಮಹತ್ವದ ಕುರಿತು ಅನೇಕ ಗಾದೆಗಕು ಸೃಷ್ಠಿಯಾಗಿವೆ 


ತಾಯಿರೋ ತನಕ ತವರು 
ಪಾಯ ಇರೋತನಕ ಪೊಗರು 


ಎಂಬ ಗಾದೆ ತಾಯಿ ಮತ್ತು ತವರಿನ ಮಹತ್ಸವನ್ನು ಸಾರುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ತಾಯಿಯ 
ಕೋಪವಾಗಲ, ಶಾಪವಾಗಲ ಅದು ತುಂಬ ಪಭಾವಕಾರಿ, ಯಾರಾದರೂ ತಾಯಿಯ ಮನಸ್ನಸ್ನು 
ನೋಯುಸಿದರೆ ಅವರಿಗೆ ಶಾಪ ತಟ್ಟದೆ ಇರದು ಎನ್ನುವ ಸಂಜಕೆ ಸಮ್ಮ ಜನಪದರಲ್ಲದೆ. 


'ತಾಯಿ ಕಣೋ 
ನಾಯಿ ಕಣೋ" 
'ತಾಯಿ ಶಾಪವೋ? 
ನಾಯಿ ಶಾಪವೋ? 
ಎಂದು ಹೇಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ತಾಯಿ ಹಾಗೂ ನಾಯಿಯ ಗುಣವನ್ನು ಸಮೀಕರಿಸಿ 


ಹೇಕಲಾಗಿದೆ. ನಾಯಿ ತನ್ನ ಕುನ್ನಿಗಆಗಾಗಿ ಬೇದಿ ಬೇದಿ ತಿರುಗಿ, ಬೋಗಳ, ಕಚ್ಚಾಡಿ ಕಿತ್ತಾಡಿ 
ಸಂರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪರದಾಟ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹರಸಾಹಸದಿಂದ ಕೂಡಿರುವಂತಹದ್ದು. ಹಾಗೆಯೆ 
ತಾಯಿಯು ಸಹ ತನ್ನ ಮಕ್ನಆಗಾಗಿ ಇಡೀ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬೇಕಾದರು ಎದುರುಹಾಕಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಾಕೆ. 
ನಾಲುಯದಾಗಲ ತಾಯಿಯದಾಗಲ ಕೋಪ, ಶಾಪ ತಟ್ಟದೆ ಇರದು. ಮರಿಹಾಕಅರುವ ನಾಯಿ ಮನೆ 
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ಮುಂದೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ತುತ್ತು ರೋಟ್ಟ ಹಾಕಲೇ ಬೇಕು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದರ ಸಂಕಟ ನಮಗೆ ತಟ್ಟುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಜನಪದ ಸಂಚಕೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಗರಣಿ ಹೆಣ್ಣುಮಗಳಗೆ ಆಕೆ ಬಯಸಿದ್ದೆಲ್ಲ ಕೊಡಬೇಕು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಕೆ ಮಗುವಿನ ಕಿವಿ ಸೊರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಂಚಕೆ ಇದೆ. ಇವೆಲ್ಲದರ ಹಿಂದಿನ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ಇಷ್ಟೇ ತಾಯಿ ಜೀವನ ಸದಾ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಕ ಪಾಲನೆ ಪೋಷಣೆಗಾಗಿ ಮುಡಿಪಿಟ್ನ್ಟರುವುದು ಅದನ್ನೇ ಸಮ್ಮ 
ಸಮಾಜ ಪೋಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. 

ಗಾದೆಗಕೂ ತಾಯಿಯ ಮಹತ್ಸವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಒತ್ತಿ ಹೇಕಲಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ತಾಯಿ ಇಲ್ಲದ ಮಕ್ಕಳ 
ಜೀವನ ನರಕ ಸದೃಶ್ಯ ಎಂಬಂತೆ ಬಂಬಸಲಾಗಿದೆ. 'ತಾಯಿ ಸತ್ತ ಮೇಲೆ ತಂದೆ ಸೋದರ ಮಾವ" 
ಎಂದು ಗಾದೆಯೊಂದು ವಾಸ್ತವ ಸಂಗತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ತಾಯಿ ಸತ್ತ ಮೇಲೂ ಬಾಯಿ ಸವೀಸ? 
ಮಗು ಸತ್ತ ಮೇಲೂ ತೊಟ್ಲಲು ಸುದ್ದಿನ? 


ಎಂದು ಗಾದೆ ಪಶ್ಲಿಸುತ್ತದೆ. ಮಕ್ಕಳಗೆ ಸಮಯ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು ಕೊಡುವವಳು ತಾಯಿ 
ಆಕೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮಕ್ಕಳಗೆ ಸುಖವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಕಲಾಗುತ್ತದೆ. 


'ಮರಳನಲ್ಲ ಅಕ್ಕಿ ಸುರಿಬೇಕು ತೌರಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಸುರಿಬೇಕು' ಎಂಬ 
ಗಾದೆ ಹೆಣ್ಗಾದವಳಗೆ ತವರು ಅಕ್ಕರತೆಯ ತಾಣ. ಹಾಗೆಂದು ಮಗಳನ್ನು ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಕಅಸದೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಲಅಗೆ ಕೊಡಬಾರದು. ಆಕೆ ತವರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಕನ್ನು ಕಲತು 
ನುರಿತವಳಾಗಬೇಕು ಎಂಬ ಭಾವ ಈ ಗಾದೆಯಲ್ಲದೆ ಏಕೆಂದರೆ ತವರಿಸಲ್ಲಿ ಏನು ಕಲಿಯದೆ 
ಗಂಡನ ಮನೆಗೆ ಬಂದು ಅಲ ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೆ, ಪಡಬಾರದ ಕಷ್ಟ 
ಪಡೆಯಬೇಕಾಗುತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಗೆ ತರಬೇತಿ ಕೊಡುವ ತಾಣವೆಂದು 
ಹೇಕುತ್ತದೆ. 

ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳಗೆ ತವರಿನ ಬಗ್ಗೆ ಅಪಾರ ಪೀತಿ ಇದೆ. ತವರಲ್ಲ ತಾಯಿ ಜೀವವನ್ನು 
ಕಾಣುವ ಸಲುವಾಗಿ ಮಗಕು ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಾಕೆ. ತವರಸ್ನು ಬಟ್ಟು ಗಂಡನ ಮನೆಗೆ ಹೋದ 
ಹೆಣ್ಣು ಸದಾ ತನ್ನ ತವರು ಮನೆಯನ್ನು ನೆನೆಸುತಾಳೆ. ತನ್ನ ಆಸರಿಕೆ ಬೇಸರಿಕೆಗನ್ನೆಲ್ಲ ತನ್ನು 
ತವರು ಮನೆಯ ಕಳೆಯುತ್ತಾಕೆ. ವರ್ಷಕೊಮ್ಮೆಯೇ ಅಥವಾ ವಿಶೇಷ ಸಂಧರ್ಭದ್ಲ ಮಾತ್ರ 
ತನ್ನ ತವರಿಗೆ ಹೋಗುವ ಹೆಣ್ಣು ತವರಿಗಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಾಕೆ. ಈ ಮಾತಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ 
'ತಾಯಿ ಇದ್ದರೆ ತವರು ನೀರಿದ್ದರೆ ಕೆರೆ' ಗಾದೆ ಇದೆ. ಇಲ್ಲ ತವರಿಗೆ ಮಹತ್ವ ಇರುವುದು ತಾಯಿಂದ 
ಮಾತ ಎಂದು ಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ತವರಿಸಲ್ಲ ತಾಯಿ ಇದ್ದರೆ ಮಾತ ತಮಗೆ ಒಳಗೆ ಕರೆಯುವರು 
ತಮ್ಮನ್ನು ತವರಿನ ಕಡೆಗೆ ಎಳೆದೊಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ನೀರಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೆರೆ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ತವರಲ್ಲ ತಾಯಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತಮಗೆ ಯಾವ ಸಂತೋಷವೂ ಪಿಗಲಾರದು 
ಎಂಬುದು ಈ ಗಾದೆಯ ಗಹಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 


ಹೆಣ್ಣು ಯಾವಾಗಲೂ ತವರಿನ ಮೇಲೆ ಆಶೆ ಪಡುತ್ತಾಕೆ ಎಂದು ತಿ೪ಸುತ್ತದೆ. 
ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಕು ಬಂದರೆ ತನ್ನ ತವರು ಮನೆಯವರು ಯಾವಾಗ ಕರೆಯಲು ಬರುವರೋ 
ಎಂಬ ದಾರಿ ನಮ್ಮ ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣು ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾಕೆ. ತಸರಿನ ಸೀರೆ, ಕುಪ್ಪಸ , ಬಳೆ, ತೊಟ್ನಲು, 
ಮುಂತಾದ ಉಪಹಾರಗಕು ಆಕೆಗೆ ಎಲ್ಲಲ್ಲದ ಸಂತೋಷವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತವೆ. 

ಗಾದೆಗಕ್ಲಿ ತಾಯಿಯ ಗುಣಸ್ಪಭಾವದ ಕುರಿತು ರಚನೆಗೊಂಡ ಭಾವವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ನೋಡಬಹುದು. 'ಗಂಡಸಿಗೆ ತೆತ್ತಲ್ಲದೆ ಬುದ್ಧಿ ಇಲ್ಲ, ಹೆಂಗಸಿಗೆ ಹೆತ್ತಲ್ಲದೆ ಬುದ್ಧಿ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಗಾದೆ  ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಹೆತ್ತಾಗ ಮಾತ್ರ ಹೆಣ್ಣು ಪಬುದ್ದಳಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಎಂಬ ಅಭಪಾಯ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಉತ್ಪಾದಕ ಸಾಮಾಗಿಯಾಗಿ ನೋಡುವ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ 
ತಾಯಿಯಾದವಕು ಮಾತ್ರ ಪೌೌಢಳಕು ಪರಿಪೂರ್ಣಕು ಎಂದು ಗಹಿಸಿದೆ.  ತಾಯ್ದನವನ್ನು ಒಂದು 
ಅಕತೆಗೋಲಾಗಿ ಕಾಣಲಾಗಿದೆ. 

'ಆರು ಹಡದಾಕಿನ ಮುಂದ ಮೂರು ಹಡದಾಕಿ ಬಣಿಕಿದಕಂತೆ ' ಈ ಗಾದೆ ತಾಯಿಯ 
ಹಿರಿತನವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಜೀವನದ ತರಬೇತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಪುಣಳಾದವಕು ಹಲವು ಮಕ್ನಕಸ್ನು 
ಹೆತ್ತುಕೊಟ್ನ್ಟವಕ ಮುಂದೆ ಕಿರಿಯಳಾದ ಎಂದು ಮೂರು ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹಡದ ತಾಯಿಯು 
ಅಹಂಕಾರ ಪಟ್ಟರೆ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ ಹೇಕಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಗೊತ್ತಿದ್ದವರ ಬುದ್ದಿವಾದ 
ಹೇಕಲು ಹೋದರೆ ಅವರು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಕ್ನದೆ ಈ ಗಾದೆ ಸೃಷ್ಠಿ ಮಾಡಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ತಾಯಿಯಾವಾಗಲೂ ಮಕ್ಕಳಗೆ ಆಶಯವನ್ನು ಕೊಡುವ ಸ್ಪಭಾವದವಕು ಅದಕ್ಲಾಗಿದೆ ತಾಯಿ 
ತಂಪು ಕೊಡುವವಕು ಎನ್ನುವರು. ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಯೆ ' ತಾಯಿಯ ಮಡಿಲು ಹೊಂಗೆಯ ಸೆರಕು 
' ಎಂದು ಗಾದೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೊಂಗೆ ಹೂವಿನ ಗಿಡ ಸುಹಾಸನೆಯ ಜೊತೆಗೆ ನೆರಕನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಗಿಡವಾಗಿದೆ. ನವೂರಾದ ಹೂವಿನ ಗಿಡವನ್ನು ತಾಯಿಗೆ ಹೋಅಸಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೋಂದು ಬಹು ಪಚಲತ 
ಗಾದೆ ಎಂದರೆ 'ಉಪ್ಪಿಗಿಂತ ರುಚಿ ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಗಿಂತ ದೇವರಿಲ್ಲ' (ತಾಯಿಗಿಂತ ಬಂಧುವಿಲ್ಲ 
ಎಂತಲೂ ಹೇಕುವರು) ಅಡಿಗೆ ರುಚಿಯಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಉಪ್ಪು ಎಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವೋ ಹಾಗೆ ತಾಯಿ 
ದೇವರ ಸ್ಪರೂಪಳಾಗಿ ಆಕೆಯ ಹೊರತಾಗಿ ದೇವರಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಕಲಾಗಿದೆ.' ನಾಯಿ ಹಂಥಾದ 
ಒಂದು ತಾಯಿ ಇರಬೇಕು, ಕತ್ತಿ ಹಂಥಾದ ಒಂದು ಅತ್ತಿ ಇರಬೇಕು. ಎಂದು ಹೇಕಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ ತಾಯಿಯಾದವಳು ತನ್ನ ಮಕ್ನಕನ್ನು ಕಾಪಾಡುವಲ್ಲ ನಾಯಿಯಂತೆ ಇತರರೊಂದಿಗೆ 
ಜಗಕವಾಡುವ ಸ್ವಭಾವದವಳು ಎಂದು ಚಿತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪಿ. ಲಂಕೇಶರ ಅವ್ವ ಕವನದಲ್ಲಿಯೂ 
ತಾಯಿಯನ್ನು ನಾಯಿಯ ಗುಣಸ್ಪಭಾವಕ್ಕೆ ಹೋಲಸಿ ಹೇಆರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 

ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆದ ತಾಯಿಯ ಗುಣಸ್ಪಭಾವವನ್ನು ಗಾದೆ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. 'ಮಗುವಿನ 
ತಾಯಿ ಕೆಲಸ ಕಳ್ಳಿ; 'ಕೆಲಸಗಳ್ಳಗೆ ಕೂಸು ಹುಟ್ಟತು; 'ಕುನ್ನಿಯಿಂದ ನಾಯಿ ನುಣ್ಣಗೆ' 
ಹೀಗೆ ತಾಯಿಯಾದವಕು ಗುಣಗಕನ್ನು ಒಂದೇ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಆವೆ. ಕೂಸಿನ ತಾಯಿ 
ಮೈಗಕ್ಕತನ ಮಾಡುತ್ತಾಕೆ. ಕೂಸಿನ ಕಾರಣವಾಗಿ ತಾಯಿಯು ಉಂಡು - ತಿಂದು, ಆರಾಮವಾಗಿದ್ದು, 
ನುಣ್ಣಗಾಗುತ್ತಾಕೆ ಎಂಬುದು ಈ ಗಾದೆಗಕ ತಾತ್ಸರ್ಯ. 
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'ತಾಯಿ ಮಾತಿಗೆ ತರ್ಕವುಂಟೆ ತಂಬಟ್ನಗೆ ಉಪ್ಪುಂಟೇ ಡೊಂಬರ ಗುಡಿಗೆ ಕದವುಂಟೇ' ಎಂಬ 
ಗಾದೆಯ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ತಾಯಿಯ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ತರ್ಕವಿಲ್ಲ, ಸ್ಪಾರ್ಥವಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲ ಇರುವುದು 
ಕೇವಲ ಪೀತಿ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಮಾತ್ರ. ಉಪಾವಾಸವಿದ್ದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತಂಜಟ್ಟು ಮಾಡಿ ತಿನ್ನುವರು ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ತಂಬಜಟ್ನನ್ಲ ಉಪ್ಪು ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಡೊಂಬುರರು ಊರಿಂದ ಊರಿಗೆ ವಲಸೆ 
ಹೋಗುವವರಿರುತ್ತಾರೆ ಅವರು ವಲಸಿಗರು. ಹೋದಲ್ಲಿ ಬಂದಲ್ಲಿ ಗುಡಿಸಲುಗಕಸ್ಸು 
ಹಾಕುತ್ತಾರೆ.ಅದರಲ್ಲೆ ಅವರ ವಸತಿ ಆ ಗುಡಿಸಿಲಗೆ ಕದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ತಾಯಿಯ ಮಾತು 
ತರ್ಕ ಬದ್ಧವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ ಮಮತಾಮಯುಯಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದೇ ಇದರ ತಾತ್ತರ್ಯ. 

'ತಾಯಿ ಕಅಸಿದ್ದು ಊಟ ತಂದೆ ಕಲಸಿದ್ದು ಬುದ್ದಿ, ಅತ್ತೆ ಕಲಅಸಿದ್ದು ಕೆಲಸ ' ಈ ಗಾದೆಯ 
ಮೂಲಕ ತಾಯಿ ತಮ್ಮ ಮಕ್ನಕ ಹಸಿವನ್ನು ನೀಗಿಸುವ ಅನ್ನಪೂರ್ಣ , ತನ್ನು ಮಕ್ಕಕು ಊಟ 
ಮಾಡಿದರೆ ಆಕೆ ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬುತ್ತದೆ. ಊಟ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಕಅಸುವಕು ತಾಯಿಯೇ 
ಎಂದು ಹೇಕಲಾಗಿದೆ. ಪೋಷಿಸುವ ಗುಣ ಆಕೆಯ ಸ್ಪಭಾವದಲ್ಲಯೇ ಇದೆ ಎಂದು ಈ ಗಾದೆ 
ಸಾರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ದಿ ಕಅಸಲು ತಂದೆ ಶೇಷ್ಠ, ಕೆಲಸ ಕಲಅಸುವಲ್ಲ ಅತ್ತೆ ಶೇಷ್ಠ ಆದರೆ ಹೊಟ್ಟಿ ತುಂಬುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾಗಿ ಹೇಗೆ ? ಏನು? ಊಟ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಕಲಅಸುವವಕು 
ತಾಯಿಯೇ ಎಂದು ಹೇಕಲಾಗಿದೆ. ' ತಾಯಿ ಹಾಂಗ ಮಗಕು ತಂದಿ ಹಾಂಗ ಮಗ ' ಈ ಗಾದೆಯಲ್ಲ 
ಮಗಕು ಯಾವಾಗಲೂ ತಾಯಿಯ ಗುಣ - ಸ್ವಭಾವವನ್ನೇ ಹೋಲುತ್ತಾಕೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥಕೊಡುತ್ತದೆ. 


* ವಿರೋಧಾಭಾಸದ ಗಹಿಕೆಗಕು 


ಬಂಜೆತನದ ಕುರಿತು ಹಲವು ಗಾದೆಗಕು ಸೃಷ್ಠಿಗೊಂಡಿವೆ. 'ಹೆಡೆದವ್ದಳಗೆ ಪಟ್ಟೆ ಸೀರೆ 
ಪಡೆಯದವಕಗೆ ಮುತ್ತುಗದ ಹಾಕೆ' ಈ ಗಾದೆಯಲ್ಲ ಮಕ್ಕಕರುವವಳಗೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ 
ಎಂಥ ಮನ್ಸಣಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಸಾರುತ್ತದೆ. 'ಮಕ್ಕಳಲ್ಲದ ಬಂಜೆ ಹೋದಲ್ಲ ಸಂಜೆ' ಎ೦ಬ 
ಗಾದೆ ಬಂಜೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಹೋದರೂ ಅಪಮಾನ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ, ಒಳತು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಕುತ್ತದೆ. 
ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದ ಪುರುಷಾಧಾರಿತ ಮೌಲ್ಯಗಕು ಕಾರಣವಾಗಿ ಇಂಥ ಗಾದೆಗಕು 
ಸೃಷ್ಣಿಯಾಗಿವೆ. 


'ಹೆಣ್ಣು ಹೆರದಿದ್ದರೂ ತಾಯಿ' ಎಂಬ ಗಾದಿಯಾಗಲ ' ಮಕ್ಕಳಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಒಂದು ದು:ಖ 
ಇದ್ದರೆ ನಾನಾ ದುಃಖ' ಎಂಬ ಗಾದೆಯೇ ಆಗಲ ಮಕ್ಕಳಗೆ ಮಹತ್ವ ಕೊಡದಿದ್ದರೂ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲ 
ಹೆತ್ತವಕೇ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಹೆಣ್ಣು ಎಂಬ ಪುರುಷಪಧಾನ ಗಹಿಕೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲದೆ. ತವರುಮನೆ 
ಕುರಿತಂತೆಯೂ ಅಪಾರ ಪೀತಿ ಮೋಹ ಇರುವ ಸಮ್ಮ ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ವಿರೋಧಾಭಾಸವೆಂಬಂತೆ 
ತವರು ಮನೆಗಿಂತ ಗಂಡಸ ಮನೆ ಲೇಸು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
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'ತವರು ಮನೆ ತುಪ್ಪ ಅನ್ನಕ್ಕಿಂತ 
ಗಂಡನ ಮನೆ ಗಂಜ ಲೇಸು" 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ತಾಯಿಯ ಮಹತ್ಸದ ಕುರಿತು ಒತ್ತಿ ಹೇಕಲಾದ ಹಲವು ಗಾದೆಗಳು ಸಮಗೆ 
ಕಂಡುಬಂದರೂ 'ತಾಯಿ ಸತ್ತರೂ ಸೋದರ ಮಾವ ಇರಬೇಕು' ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ ಕೊಟ್ಟದೆ. ಇದರ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದರೆ ತಾಯಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸೋದರಮಾವ ತಾಯಿಯೆಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಕರುಕುಬಳ್ಳಯವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಗಂಡನಮನೆಯ ಎಸಾದರೂ 
ತೊಂದರೆಗಳಾದಾಗ ಆಕೆಯ ಬೆಂಗಾವಲಗೆ ಸೋದರ ಮಾವ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಎನ್ನುವ ಸೂಚನೆಯೂ ಇದೆ. 
ಅದಕಾಗಿ ಹಾಗೆ ಹೇಕುವುದುಂಟು. 
"ನೀರ ಮೇಲಅನ ಎಣ್ಣಿ ನುಣುಪು ತಪ್ಪು 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತೌರ ಮನೆ ಆಸೆ ತಪ್ಪು 
ಹರಕೆಣ್ಣೆಗಾಗಿ, ನೀರಿಟ್ಟು ಹರಕು ಬೇಯುಸುತ್ತಾರೆ. ಬೆಂದಾದ ಮೇಲೆ ನೀರಿನ ಮೇಲೆ ತೇಲುವ 
ಎಣ್ಣಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ಅ೦ಗ್ಯಯಲ್ಲ ದೇವಿ ದೇವಿ ಕುಡಿಕೆಗೋ ಮಡಕೆಗೋ ತುಂಬಕೊಳ್ಕುತ್ತಾರೆ. ಎಷ್ಟೇ ತೆಗೆದರೂ, 
ನೀರಿನ ಮೇಲೆ ಎಣ್ಣಿಯ ನುಣುಪು ಕೊಂಚವೂ ಉಳಯದಂತೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಷ್ಟೇ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಹೇಗೆ ನೀರಿನ ಮೇಅನ ಎಣ್ಣಿಯ ನುಣುಪು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತವರು 
ಮನೆಯ ಆಸೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಧ್ದನಿತವಾಗಿದೆ ಆದರೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೊಸತನ ಮಸಸ್ನನ್ನು 
ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಗಾದೆಯ ಪೂರ್ವಾರ್ಧ ತೋರಿಕೆಗೆ ನೇರ ಹೇಆಕೆಯಂತೆ ಭಾಸವಾದರೂ, ಹಾಗಿರದೆ ಅದು 
ಷರತ್ತಿನ ಧಾಟಯಲ್ಲದೆ. ನೀರ ಮೇಲನ ಎಣ್ಣಿ ನುಣುಪು ತಪ್ಪಿದರೆ, ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತೌರುಮನೆಯ ಆಸೆ ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. 
ಎನ್ನುತ್ತದೆ ಗಾದೆ. ಎಣ್ಣೆಯ ನುಣುಪು ಎಂದಿಗೂ ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತವರು ಮನೆ ಆಸೆ 


ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆಸೆಗೆ ಎಣ್ಣಿಯ ನುಣುಪು (ಜಿಡ್ಡು) ಸಂಕೀೇತವಾಗಿರುವುದು ಸೊಗಸಾಗಿದೆ"'೬ ತನ್ನ ಬದುಕಿನ 


ಆರಂಭದ ಕಾಲಕಳೆದ ತವರನ್ನು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಮರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? 


ಹೆಣ್ಣಿ್ಸ್ನ ಕುರಿತಂತೆ ಹಲವು ಗಾದೆಗಕು ಸಮ್ಮ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲು ಪಚಲಅತದಲ್ಲವೆ. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಾಯ್ದನವನ್ನೆ ಗಹಿಸುವುದಾದರೆ ಗಾದೆಗಕ್ಲ ತಾಯಿಗೆ ಹಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ನಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ತಾಯ್ದನ ಒಂದು ಮೌಲ್ಯವಾಗಿ ಪಪಂಚದಾದ್ಯಂತ ಪಚಲತದಲ್ಲದೆ. 
ಹಸದ ಮಹತ್ವದ ಕುರಿತು ಅನೇಕ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 

ಹೀಗೆ ತಾಯಿಯ ಮಹತ್ವದ ಕುರಿತು ಅನೇಕ ಗಾದೆಗಕು ನಮಗೆ ಪಿಗುತ್ತವೆ. ಸಮ್ಮ 
ಸಮಾಜದ ತಾಯುಗೆ. ಬೆಲೆ ಇದೆ. ಮಾತೆಯರು ಮಾನ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ 'ತಾಮದ 
ದುಡ್ಡು ತಾಯಿ ಮಕ್ಕಕಸನ್ನು ಕೆಡಿಸಿತು' ಎಂಬ ಗಾದೆಯೂ ಹುಟ್ಟಕೊಂಡಿವೆ. ಮಕಕ ಲಾಲನೆ 
ಪಾಲನೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೆಣ್ಣಿ್ನ ಮೇಲೆ ಹೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪುರುಷಪಧಾನ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಕುಟುಂಬದ 
ಯಜಮಾನನು ಪುರುಷನು ಆತ ದುಡಿಯಲು ಹೊರಗಡೆ ಹೋದರೆ, ತಾಯಿಯು ತನ್ನು 
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ಮಕ್ಕಕ  ಪೋಷಣಿ ಮಾಡುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ, ಹಾಗಾಗಿ ಮಕ್ಕಕ ಮೇಲೆ ತಾಯಿಯ ಪಭಾವ 
ಹೆಚ್ಚು ಎಂದು ಹೇಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕೆಯ ಗುಣಗಕೆಲ್ಲವೂ  ಮಕ್ಕಕ ಬರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸಮ್ಮ 
ಜನಪದರು ನಂಜದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಮಗಕ ಮೇಲೆ ತಾಯಿಯ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಕು ಮೂಡಿರುತವೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

"ತಾಯಿಯಂತೆ ಶೀಲ ನಾಯಿಯಂತೆ ಬಾಲ' ಎಂದೂ 'ತಾಯಿಯಂತೆ ಮಗಳು 
ನೂಅಸಂತೆ ಸೀರೆ' ಎನ್ನುವ ಗಾದೆಗಳು ತಾಯಿ ಮಗಕ ಸಾಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ತಿಅಸುತ್ತವೆ. ಗಾದೆಗಳು 
ಒಂದೇ ತೆರನಾದ ವಿಚಾರದಿಂದ ರೂಪು ಪಡೆದವುಗಕಲ್ಲ. ಅವು ಸಮಯ - ಸಂದರ್ಭ ಗುಣ 
ಸ್ವಭಾವ, ಪರಿಸರ - ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗ! ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನೀಲುವುಗಕನ್ನು ತಾಕುತವೆ. 
"ಗಾದೆಗಳ ರಚನೆ ಮತ್ತು ಬಳಕೆಯ ನೆಲೆಗಕೇ ಹಲವಿರುವುದರಿಂದ ಅಂಗವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಒಂದು ದೃಷ್ಠಿಕೋನ ಇಳ್ಲಲ್ಲ. ಸ್ಥೀಯರ ಕುರಿತು ಪ್ರಧಾನ ಅಧಿನ -ಸಮಾನ ನಲೆಗಕು ಇಲ್ಲ 
ದನಿ ಪಡೆದಿವೆ. ಒಮ್ಮೊಮೇ ಒಂದರೊಕಗೊಂದು  ಸೋರಿಹೋಗಿವೆ. ಕಾವ್ಯಾದಿಗಕಂತ 
ಸಂಗೋಪನೆ ಮತ್ತು ವಕ್ಪತ್ಛ್ಥಗಕು ಯಾರೋ ಕೆಲವರ ಕೈಯಲ್ಲ ಉಕಯದೆ ಜನ ಸಮೂಹದ 
ನಡುವೆಯೆ ಗಾದೆಗಕು ಉದು ಬಾಕಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಸ್ನಲೆಯಲ್ಲದ್ದ ಒಳಾಂಗಣದಲ್ಲದ್ದ 
ಕೆಲವು ಸ್ಲೀೀಯರ ಪರಮಾಧಿಕಾರದ ಸೆಲೆಗಳು ಸೆಸ್ನಾರ್‌ಗೂ ಒಕಗಾಗಬಹುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿಯೂ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಲಯಗಳನ್ನು ಶಕ್ತಿ ಕೇಂದಗಕನ್ನು ಆವರಿಸಿದ ಪುರುಷ ಕೇಂದಿತ ದೃಷ್ಠಿ ಹಿಡಿತ 
ಗಾದೆಗಳ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚುವ ಸಾಧ್ಯಾತೆಯೂ ಇದೆ. ಗಾದೆಗಕ ವಿಸ್ಪತ ಅಧ್ಯಯನಗಕು ಗಾದೆಗಳ 
ಸಂರಚನೆ - ಸಂದರ್ಭಗಳಗೂ ಸ್ಥೀ - ಪುರುಷರ ಬಲಾಬಲಗಕಗೂ ಇರುವ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು 
ಸ್ನಷ್ಟಪಡಿಸಬಹುದು. "* ಗಾದೆಗಳು ಹಣ್ಣಿನ ಬದುಕನ್ನು ಅವಕ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಪಭಾವಕಾರಿಯಾಗಿ ಚಿತಿಸಿವೆ. 

ಹೀಗೆ ತಾಯ್ತನದ ಗಹಿಕೆಗಕನ್ನು ಗಾದೆಗಕ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಿದಾಗ ಆಕೆಯ ಒಟ್ಟು 
ಬದುಕಿನ ಚಿತಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ.ಇವು ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪಕವಳಕೆಯಂತೆ ಸಾಗಿಬಂದ 
ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ಮಾನವ ಬದುಕಿನ ರೀತಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ತಂದಿವೆ. ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಮ್ಮ 
ಸಮಾಜ ತಾಯಿಯನ್ನು ಗಹಿಸುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಇವು ತಿಸಿ ಕೂಡುತ್ತವೆ. ಗಾದೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ತಾಯನಸವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
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ಅಪ 


—ಾಾಾ 


'ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಸೃತಿ ಕೋಶ 'ಡಾ.ಪಿ.ಚಿ ರಮೇಶ ಪು. ಜ೫೪ಂ 


'ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಿನ ಗಾದೆಗಳಕು' ಲೇ- ಪೊ ಸುಧಾಕರ ಪು:೧೦ 


'ಜೀ.ಶಂ ಪರಮಶಿವಯ್ಯ ಹು. ೫೧ 


'ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಲಿೀೀ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ' ವೆಂಕಟೇಶ ಸಿಡಿ ಪು. ೧೬೩ 


. 'ಜಾನಪದ ಅಸ್ಪಯುಕತೆ' ಸಂ - ಡಾ. ಗಿ.ಆರ್‌. ತಿಪ್ಲೆಸ್ಬಾಮಿ ಡಾ.ಟ.ಎಮ್‌.ಭಾಸ್ನರ. ಪು-೪೭ 


). ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಿನ ಗಾದೆಗಳು ಲೇ-ಪೂ.ಸುಧಾಕರ ಪು- ೨೯ 


. 'ಜಾನಪದ ಆಸ್ಪಯುಕತೆ' ಸಂ - ಡಾ. ಗಿ.ಆರ್‌. ತಿಪ್ಪೆಸ್ವಾಮಿ ಡಾ.ಟ.ಎಮ್‌.ಭಾಸ್ಥರ. ಪು- ೪೮ 
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ಅಧ್ಯಾಯ:-6 ತಾಯ್ತನದ ಇಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿ 


€ ತಾಯ್ತನದ ಸಂಘರ್ಷಗಕು 
* ದೈಹಿಕ ಸಂಘರ್ಷಗಕು 
೫ ಮಾನಸಿಕ ಸಂಘರ್ಷಗಳು 


*€ ವಿವಾಹ ಪೂರ್ವ ತಾಯ್ತನ 

*e ಒಂಟ ತಾಯನ 

* ಪನಾಕ ಶಿಶು / ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನ 
* ಬಾಹಿರಾತಿನಲ್ಲ ತಾಯಿ 

* ಮಾದರಿ ತಾಯಂದಿರು 

* ಕಾನೂನು ಮತ್ತು ಯೋಜನೆಗಕು 


*€ ತಾಯಂದಿರ ಮರಣ ಸಮಸ್ಯೆ 
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ಅಧ್ಯಾಯ: -0 
ತಾಯನದ ಇಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿಗಕು 


ಸಮಾಜ ನಿಂತ ನೀರಲ್ಲ ಅದು ಚಲಸುತ್ತ ಬದಲಾಗುತ್ತ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜದ 
ಬದಲಾವಣಿ ಎಂದರೆ "ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ಬದಲಾವಣೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬದುಕುತಿರುವ ಮಾನವ ಹಲವು ಸಮಸ್ಯಗಕ ಸುಳಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯು 
ಪುರುಷಪಧಾನ ಸಂಸ್ಪುತಿಯಲ್ಲ ಮಹಿಳೆಯನ್ನು ತನ್ನು ಗುಲಾಮಳಾಗಿ ಕಾಣಲಾಗಿದೆ. ಶತಮಾಸಗಳಂದ 
ಹಲವು ಬಗೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಮಹಿಕೆ ಅಧುನಿಕ ಕಾಲದ್ದಲ್ಲೂ ಹೊಸ 
ರೀತಿಯ ಸುಆಗಕಲ್ಲ ತೊಕಲಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ಶಿಕ್ಷಣ, ಉದ್ಯೋಗಗಕು ಆಕೆಯ ಬದುಕನ್ನು 
ಬದಲಾಯುಸಿದರೂ ಹೊಸದಾಗಿ ಕಟ್ಟಕೊಂಡ ಆಕೆಯ ಬದುಕನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ದಬ್ದಾಆಕೆಗೆ 
ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. 

ಕುಟುಂಬದಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಮಹಿಳೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು 
ನಿಭಾಯುಸುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ಮನೆ , ಕುಟುಂಬ, ಮಕ್ಕಕ ಪಾಲನೆ- ಪೋಷಣಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾಜದ ಇತರ 
ಕಾರ್ಯಗಕಲ್ಲ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಾಕೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲ ತಾನು ಯಾರು? ಎಂಬುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಹೊರಟದ್ದಾಕೆ. ತನ್ನು ಅಸ್ತಿತ್ವದ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ಆದರೆ ಈ ಭರದಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ 
ಬದುಕು ನರಕ ಸದೃಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕುಟುಂಬ ಮತ್ತು ವಿವಾಹವೆಂಬ ಸಂಕೋಲೆಗಳನ್ನು ಜಡಿಸಿಕೊಕ್ನ್ಕಲು ಆಗದೆ 
ಹೊಸದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಒಪ್ಪಿಕೊಕ್ಕಲು ಆಗದೆ ದ್ವಿಮುಖದ ಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ತಾಯಿಯ 
ಸ್ಕಿತಿ-ಗತಿಗಕು ಹಿಂದಿಗಿಂತಲೂ ಇಂದು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಕೀರ್ಣಗೊಂಡಿರುವುದು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 

ಇಂದಿನ ಬದುಕು ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ, ಸಾಂಸ್ಸೃತಿಕ ಬದುಕನ್ನು ವಿಭಿಸ್ನುವಾಗಿ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಟ್ಟವೆ. ಅನಕ್ಷರತೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಮಹಿಳೆ ಶೋಷಣಿ ಒಳಗಾಗಿದ್ದ ಕಾಲವೊಂದಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಇಂದು ಶಿಕ್ಷಣವೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ತಾಯಿಯನ್ನೊಕಗೊಂಡಂತೆ ಮಹಿಳೆಯ ಬದುಕು. ಇಂದು 
ಚಿಂತಾಜನಕವಾಗಿದೆ. ಇಂದು ಶಿಕ್ಷಣ ಆಕೆಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಬದುಕನ್ನು ಕಅಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಮೂಲಕ 
ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು . ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ಆಕೆಯ ಬದುಕನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತಿದೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಹಲವು ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ತಾಯಿ, ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ 
ಪುರುಷ ಸಮಾಜದ ಸವಾಲುಗಕನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತ ತನ್ನು ತಾಯ್ದನದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಪಾಲಸುತ್ತಾ 
ಬಂದಿದ್ದಾಳೆ. ಈ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಪುರುಷ ಸಮಾಜದ ನಿರ್ಮಾಣವೇ ಸರಿ. ಪುರುಷಸ ತೆಕ್ಟಯಲ್ಲ 
ಮಹಿಳೆ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಹಿಂಸೆಗಳಗೆ ಬಅಯಾಗಿದ್ದಾಕೆ. ಮಕ್ಕಳದ್ದರೂ ಇರದ್ದಿರೂ ಆಕೆ ಎದುರಿಸುವ 
ಸವಾಲುಗಕು ಹಲವು. ವೇದಗಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 'ಮಾತೃದೇವೋಭವ' ಎಂಬ ಮಾತು ಚಾಲ್ರಯಲ್ಲದ್ದರೂ, 
ಮಹಿಳೆಯನ್ನು ಕ್ಲುದಕಂತೆ ಕಂಡದ್ದು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಮಹಿಕೆಯರನ್ನು ಸ್ಪತಂತಕ್ಕೆ ನೀಡಿದರೂ 
ಅದಕ್ಕೊಂದು ಮಿತಿ ಇತ್ತು. ಈ ಪವೃತ್ತಿ ವೇದಗಳ ಸಂತರದ ದಿಸಗಕ್ಲ ಇನ್ನೂ ಪಭಲಗೊಂಡಿತ್ತು 
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ಖಗ್ಗೇದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುರುಷಧಾನ್ಯತೆಯ ಕುರುಹುಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಪುರುಷರಿಂದ 
ರೂಪಿಸಲ್ಲ್ಗ ಧರ್ಮ ಸಂಹಿತೆಗಳು ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ 
ಕಡೆಗೆ ಸೂಕಿದವು. ವಂಶಾವಳಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳೇ ಬೇಕು ಎಂಬ ಸಂಬಕೆ 
ಪಬಲವಾಗಿ ಬೇರೂರಿತು. ಅಸ್ತಿಯಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಗೆ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲ 'ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾರಿದವು. ಹೆಣ್ಣು 
ಮಕ್ಕಕು ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆಯದೆ ಕೇವಲ ಕುಟುಂಬದ ಚೌಕಟ್ಟನಲ್ಲ ಮಾತ್ರ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆ 
ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಮಹಿಕೆಯ ಅಭವೃದ್ದಿಯನ್ನು ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲ ಚಿವುಟ ಹಾಕಲಾಯಿತು. ಹೆಣ್ಣಿನ 
ಆದ್ಯತೆ ಹೆತ್ತುಕೊಡುವಲ್ಲದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪಚುರಪಡಿಸಲಾಯುತು. ಕುಟುಂಬ - ವಿವಾಹ ಸಂಸ್ಥ್‌ಗಕು 
ತಾಯಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿಸುವ ಕಾರ್ಬಾನೆಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟವು. ಮಹಿಕೆಯನ್ನು ತಾಯಿಯಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತಿಸುವ , ಅದೇ ಬಂಧನದಲ್ಲ ಕಟ್ಟಹಾಕುವ ಕೊನೆಗೆ ಆಕೆ ಉಸಿರಿರುವ ವರೆಗೆ ತಾಯು 
ಕರ್ತವ್ಯವೊಂದೇ ನಿಭಾಯಿಸುವ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಆಕೆಯ ಮೇಲೆ 
ಹೇರಲಾಯುತು. 

ಈ ಹೆರಿಕೆಯನ್ನು ತಾಯಿಯಾದ ಮಹಿಕೆ ಯಾವ ಪಶ್ನೆ ಮಾಡಲಾರದೇ ದೈಹಿಕವಾಗಿ 
ಮಾಸಸಿಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೂಂಡು ಬದುಕುತ್ತ ಸಾಗಿದಕು . ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಣಕೊಂಡ ಸಂಚಕೆ 
ಆಚರಣಿಗಕು ತಾಯಿಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಆಕೆಯ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ವ್ಯೈಭವೀಕರಿಸುತ್ತಲೆ ಆಕೆ ಬದುಕನ್ನು 
ಪಾತಾಳಕ್ಕೆ ಸೂಕಿದವು. ಇಂದು ಸಹ ತಾಯಿಯ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿಗಕು ಈ ಪಾತಾಕದಡಿಯಲ್ಲ ಭದವಾಗಿ 
ನಿಂತಿವೆ.ಆಧನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಇಂದಿನ ಮಹಿಕೆಯ ಬದುಕನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದರೂ ತಾಯಿಯ ಬದುಕಸ್ಸು 
ಮಾತ ಇನ್ನೂ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ ಕಡೆಗೆ ತಳ್ಳಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಕೆಗಳಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವೇ 
ರಾಮಬಾಣ ಎಂದು ಹೇಕಲಾಗುತ್ತದೆ.ಆದರೆ ತಾಯಿ ಎದುರಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆ ಮತ್ತು ಸವಾಲುಗಕು 
ಮಾತ್ರ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಮತ್ತಷ್ಟು ಉಲ್ಲಣಗೊಂಡಿವೆ ಎಂದೇ ಹೇಕಬಹುದು. 

ಇಪ್ಪತ್ತೋಂದನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಅಟ್ಕ ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿ - ಗತಿ ಗಮನಿಸಿದರೆ 
ನಿಜವಾಗಿ ಕೂರ ಸತ್ಯಗಕು ಎದುರಾಗುತ್ತವೆ. ಜಟೀಷರ ಆಗಮಸದಿಂದ ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ 
ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಆಗಿ ಹೆಣ್ಣು - ಗಂಡೆಂಬ ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದೇ ಎಲ್ಲರ ಶಿಕ್ಲಿತರಾಗಲೂ ದಾಪುಗಾಲು ಹಾಕಿದರು. 
ಜಟಷರು ಕೊಟ್ಟ ಮಹಿಕೆ ಶಿಕ್ಷಣದ ಆದ್ಯತೆ ಅವರ ನಂತರವೂ ಭರದಿಂದ ಸಾಗಿತು. ಸರಕಾರ, 
ಸರಕಾರೇತರ ಸಂಸ್ಥೆಗಕು ಮಹಿಕೆಯ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಆದ್ಯತೆ ಕೂಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವಕ ಬದುಕನ್ನು 
ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಪಡಿಸಲು ಹವಣಿಸಿದವು. ಆರ್ಯ ಸಮಾಜ, ಬಹ್ಮ ಸಮಾಜ ಕೆ 3ಸ್ತ ಸೇವಾ ಸಂಘಗಕು 
ಅಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ ಇಂಥ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಕು ಮಹಿಕೆಯ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಸಾಗಿ ಶಮಿಸಿದವು. ಸಮಾಜದ ಪ್ರಗತಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಮಹಿಳೆಯರು ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆಯುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಪಚುರ ಪಡಿಸಲಾಯಿತು. 
ಜಗತ್ತು ಆಧುನಿಕತೆಗೆ ಕಾಅಡುವ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ ಮಹಿಕ ಶಿಕ್ಲಿತಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಕು. 

ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದ ಮಹಿಳೆ ಇಂದು ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ಸವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಲು ಪಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. 


ಷ 
ಪುರುಷರಿಗೆ ಮಾತ ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದವೂ ಅವುಗಕೊ ತನ್ನನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾಕೆ. 
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ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಮಾಸಸಿಕವಾಗಿ ಪುರುಷರಿಗಿಂತಲೂ ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಾಚತುಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ದೈಹಿಕ ಶಮವಿರಲ ಜ್ಞಾನಶಾಖೆಗೆ ಸಂಭಂದಿಸಿದ್ದಾಗಿರಅ ತನ್ನ ಬಲಪ್ಠತೆಯನ್ನು 
ತೊರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. 

ಆಧುನಿಕತೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ತಾಯಿಯ ಬದುಕು ಇಂದು ಬದಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸಗರೀಕರಣ, 
ಕೈಗಾರೀಕರಣ, ಖಾಸಗಿಕರಣ, ಕಂಪ್ಯೂಟರೀಕರಣ, ಜಾಗತೀಕರಣದ ಭರದಲ್ಲ ತಾಯಿಯನ್ನೋಕಗೊಂಡ 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕು ತೊಕಲಾಟಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿದೆ. ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದ ಸಮಸ್ಯೆ ಮತ್ತು 
ಸವಾಲುಗಆ೦ದ ಪಾರಾದಂತೆ ಕಂಡರೂ ಅದರಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಹೊರ ಬರಲಾರದೇ, ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದ 
ಇಂದಿನ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಹೊಸ ಸವಾಲುಗಳು ಎದುರಾಗಿವೆ. ಹೊಸ ಸಮಸ್ಯೆಗಕು ಹೊಸ ರೀತಿಯಲ್ಲ 
ಸುತುವರೆದಿವೆ. ತಾನು ಆಯ್ದೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವೃತ್ತಿ ಬದುಕು ನಿಭಾಯಿಸಲಾಗದೇ, ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ 
ಬಂದ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸದೆ ತೊಕಲಾಟಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿದ್ದಾಕೆ. ಮನೆಯಲ್ಲ ದುಡಿಯುವುದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಹೊರಗಡೆ ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ಕುಟುಂಬವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೆತ್ತ ಮಕ್ಕಕ ಲಾಲನೆ - 
ಪಾಲನೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನವನ್ನು ಕಕೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ಈ ಇಬ್ದ್ಲಗೆಯ ದುಡಿಮೆ ಆಕೆಯನ್ನು ಹಿಂದಿಗಿಂತಲೂ 
ಸಂಕೀರ್ಣಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಸಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಂದಿನ ತಾಯಿಯ ದುಡಿಮೆ ಬದಲಾದ ಪರಿಸರದಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ಹಚ್ಚು 
ಗಂಭೀರವಾಗ ತೊಡಗಿದೆ. 

ಸ್ಥಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಆಕೆಯನ್ನು ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಬಅಷ್ಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿತು ಹಲವು ಕ್ಷೇತಗಕಲ್ಲ ಪರಿಣಿತಿ ಪಡೆದು 
ಒಂದು ಕಡೆ ವೃತಿ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಕುಟುಂಬ ನಿರ್ವಹಣಿಯಿಂದ ಎರಡು ಮಗ್ಗಲನಿಂದ ಸವಾಲುಗಕು 
ಎದುರಾಗುತ್ತಿವೆ. ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಮಾಸಸಿಕತೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅದು ಹೋಗದೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಕುಟುಂಬ ಸದಸ್ಕೆರಿಂದ , ಹೊರಗಡೆ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವರ್ಗದಿಂದ ತತ್ತರಿಸಿದ್ದಾಕೆ. ಅಧುನಿಕ ತಾಯಿಯ 
ಬದುಕು ಆಕೆಯ ಸ್ಥಿತಿ - ಗತಿ ಗಂಭಿರವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿವೆ. ವರ್ಗ ತಾರತಮ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿ ಭನ್ನು 
ಭಿನ್ನು ಕ್ಷೇತಗಕಲ್ಲ ನ್ನು ನೆಲೆಗಕಲ್ಲ ಆಕೆಯ ಬದುಕು ದುಸ್ಥಿರವಾಗಿದೆ. ತಾನು ದುಡಿಯುವ ಕ್ಷೇತದಲ್ಲ 
ಎಷ್ಟೆ ಚುರುಕಾಗಿ ಇದ್ದರೂ ಮನೆ ಬಂದ ತಕ್ಷಣ ಮತ್ತೆ ಅದೇ ಚುರುಕಿನಿಂದ ಮನೆಯ ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಮನೆಯವ ಅಭಲಾಷೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಮಾಡಲು ಹರ ಸಾಹಸ ಪಡುತ್ತಾಕೆ. 
ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಮಾಸಸಿಕವಾಗಿ ಎಷ್ಟೇ ದಣಿದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ ತನ್ನು ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಇತ್ತಡ ತಾಯಿಯ ಮೇಲೆ ಸದಾ ಇದ್ದೆ ಇದೆ. 

ಮನೆಗೆಲಸ, ಮಕ್ಕಕ ಲಾಲನೆ - ಪಾಲನೆ, ಓದು - ಬರಹ, ಇದರಲ್ಲ ಆಕೆಗೆ ಕ್ಷಣ ಹೊತ್ತು 
ಪುರುಸೊತ್ತು ಇಲ್ಲದೆ ಬಕಅಬಸವಳಆಯತ್ತಾಕೆ. ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಮಾಸಸಿಕತೆಯಿಂದ 
ತೊಕಲಾಡುತ್ತಿರುವ ಇಂದಿನ ಮಹಿಕೆಯರು ಹಿಂದಿನದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಚಬಡಲಾಗದೇ ಹೊಸದನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಸಲಾಗದೆ ದ್ವಂದ್ಯತೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಆಧುನಿಕ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದು ವೃತಿನಿರತಳಾದ 
ತಾಯಿ ಸಂಕಪ್ಪಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿದ್ದಾಕೆ. ಶಿಕ್ಷಣ ಮಹಿಳೆಯ ಬದುಕನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿದ ಇದರಲ್ಲ ಎರಡು 
ಮಾತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಾಣ್ಯದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ ಇರುವಂತೆ ಆಕೆಯ ಹೊಸ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಹಲವು 
ಮುಖಗಕು ಇವೆ. 
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ಅಧುನಿಕತೆಯ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ ಮಹಿಕೆಯ ಸ್ಥಿತಿ- ಗತಿ ಸುಧಾರಿಸಲು ಶಿಕ್ಷಣ ಕಾರಣವಾದಂತೆ 
ದೇಶದ ಸಂವಿಧಾನವೂ ಸಹ ತಾಯಿಯನ್ನೋಕಗೊಂಡಂತೆ ಮಹಿಕೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಲು 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜದ ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ತಾರತಮ್ಮ ಇರದೇ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದು ಜಾತಿ, 
ವರ್ಗ, ವರ್ಣ, ಅಂಗಭೇದ ವೆನ್ನದೆ ಸಮಾನತೆಯಿಂದ ಬಾಕಬೇಕು ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಡರ 
ಅವರು ಮಹಿಳೆಯರ ವಿಮೋಚನೆಗಾಗಿ ಹಲವು ಅನುಚ್ಛೇದಗಳನ್ನು ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲ ಅಕವಡಿಸಿದರು. 
ಇವು ಮಹಿಕೆಯರಿಗೆ ಸ್ವಾಭಮಾನದ ಬದುಕನ್ನು ಬದುಕಲು ಪೂರಕವಾಗಿವೆ.ಅದರಲ್ಲೂ ತಾಯಿಯಾದ 
ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನು ಸ್ವಾಭಮಾನವನ್ನು ಜಡದೇ ತಂದೆಗೆ ಸಮಾನಾದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. 
ಸಂವಿಧಾನದ ಹದಿಸಾಲ್ಲನೆಯ ಅನುಚ್ಛೇದ ಭಾರತದ ನಿವಾಸಿಗಳಾದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕಾನೂನು ಒಂದೇ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾರುತ್ತದೆ. ಅನುಚ್ಛೇದ ಹದಿನಾರು ಹೇಕುವ ಪಕಾರ ಸರಕಾರದ ಉದ್ಯೋಗದ 
ಅವಕಾಶ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಅನುಚ್ಛೇದ ವೇತನ ಕೊಡಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಅನುಚ್ಚೇದ 
ನಲವತೇರಡು 


ಉದ್ಯೋಗಸ್ಥ ಮಹಿಕೆಯರಿಗೆ ಹೆರಿಗೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ವೇತನ ಸಹಿತ ರಜೆ ಕೊಟ್ಟು ಹೆರಿಗೆಗಾಗಿ 
ಇವು ತಾಯಂದಿರ ಬದುಕನ್ನು ಉತ್ತಮಗೊಳಸಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವೆ. ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರತ್ನ್ಸದ 


ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಆಸ್ತಿಯ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಕುಟುಂಬದ ಯಜಮಾನ 
ತಿರಿಕೊಂಡರೆ ಅವನ ಪಿತಾರ್ಜಿತ ಆಸ್ತಿಗೆ ಆತನ ಮಗ, ಮಗಕು ಅಷ್ನೇ ಅಲ್ಲ ವಿಧವಾ ಪತ್ನಿ ಮತ್ತು 
ತಾಯಿಯು ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದು ದತ್ತು ಕಾಯ್ದೆಯಂತೆ ಮಕ್ನಳಲ್ಲದ ಮಹಿಳೆಯರು 
ಮಗುವೂಂದನ್ನು ದತ್ತು ಪಡೆಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಪಸವಪೂರ್ವ ಅಂಗ ಪರೀಕ್ಷೆಗಕ ಕಾಯ್ದೆ ಕೂಡ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ' ಬೇಡವಾದ ಹೆಣ್ಣು ಗರ್ಭವನ್ನು ಗರ್ಭಪಾತ ಮಾಡಿಸುವ ಪಯತ್ನುವಸ್ನು 
ತಡೆಗಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಬಾನೆಗಕ ಕಾಯ್ದೆ ಕೂಡ, ಮಕ್ಕಕ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು 
ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಣಿ ಮಾಡಲು ಶಿಶು ಮಂದಿರಗಳ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಒತ್ತು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕಾನೂನು ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮಹಿಕೆ ಅಷ್ಟೂ ಅಲ್ಲ ಅಭದವಾದ 
ತಾಯಿಯ ಬದುಕು ಭದಗೊಕ್ಕಲು ಅವಕಾಶ ಉಂಟಾಯಿತು. 

ಹೀಗೆ ಆಧುನಿಕ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿ - ಗತಿಗಕು ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಕಾನೂನುಗಳ 
ಮೂಲಕ ಬದಲಾವಣಿ ಹಂತ ತಲುಪಿವೆ. ಸ್ಪತಂತದ ನಂತರ ಬಹುಮಟ್ಬಗೆ ಅವರ ಜೀವನ 
ಸುಧಾರಿಸಿವೆ. ಸಮಾನತೆಯ ಹಾದಿ ತುಜಯುತ್ತ ಸಾಗಿದೆ. ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸ್ವಾವಲಂಚಯಾಗಿದ್ದಾಕೆ. 
ಆದರೂ ಸಹ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲದ್ದ ಮಾಸಸಿಕ ಖ್ಥಿತಿ ಆಕೆ ಇನ್ನೂ ಪರತಂತದಲ್ಲಿ 
ಇರಿಸಿದೆ. ಶಿಕ್ಷಣ ಕೇವಲ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಪಡೆದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಕಾನೂಸುಗಕು 
ಕಡತಗಕಲ್ಲ ಮುಚ್ಚಿ ಹೋಗಿವೆ. 

ಇವುಗಕ ಸಂಪೂರ್ಣ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು ಇನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ತಮ್ಮ ತಾಯಿಯಾಗುವ ಬಯಕೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ನಿರ್ಣಯದ ಮೂಲಕ 
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ಇಡೆರಿಸಿಕೊಕ್ಸುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ ಕುಟುಂಬದ ಒಳಗೂ ಮತ್ತು ಹೊರಗೂ ದುಡಿಯುವ 
ಮಹಿಕೆಯರು ಎದುರಿಸುವ ದೈಹಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾಸಸಿಕ ಸವಾಲುಗಕನ್ನು ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿ 
ದೆ. ಆಧುನಿಕತೆಯ ಭರದಲ್ಲ ತಾಯಿಯ ಸ್ಥಿತಿ - ಗತಿ ಯಾವ ಹಂತ ತಲುಪಿದೆ. ಹೊಸ ವಿಜ್ಞಾನ, 
ತಂತಜ್ಞಾನ ಹೇಗೆ ತಾಯಿ ದೇಹ ಮತ್ತು ಆಕೆಯ ಗರ್ಭಾಶಯವನ್ನು ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿವೆ ಎಂಬುದು 
ತಿಆಸಿಕೊಕ್ಕಬೇಕು. ಬಂಜೆತನ, ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನ, ಪಣಾಳಕ ಶಿಶು, ಹದಿಹರೆಯುವ ತಾಯ್ತನ, ವಿವಾಹ 
ಪೂರ್ವ ತಾಯ್ದನಗಕಂತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಗೆ ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡ ಅಧುನಿಕ ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿ - ಗತಿಗಕನ್ನು 
ಕುಲಂಕುಶವಾಗಿ  ಅರಿತುಕೊಳ್ಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಮೂಲಕ ಆಕೆಯ ದೈಹಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾಸಸಿಕ 
ಸಂಘರ್ಷಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಇಂದು ಸಂಘರ್ಷಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ತಾಯನದ _ ಪಂಘರ್ಷಗಕು 


ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಒಂದಿಲ್ಲ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಶೋಷಣಿಗೆ ಬಆಯಾದ ಹೆಣ್ಣು, 
ತನ್ನು ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿಯೇ ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳಕಗಾಗಿದ್ದಾಕೆ. ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲ ಅಷ್ನೇ ಅಲ್ಲ 
ತನ್ನು ತವರಲ್ಲಯೂ ಸಹ ಎರಡನೇ ದರ್ಜೇಯಲ್ಲ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ಹೆಣ್ಗೋಬ್ಗಕ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಪಾರಂಭವಾಗುವುದು ಆಕೆ ಹೆಣ್ಣು ಭೂಣವಾಗಿದ್ದಾಗಿನಿಂದಲೇ ಗಂಡು ಶೇಷ್ಠ, ಹೆಣ್ಣು ಕನಿಷ್ಠ 
ಎಂಬ ತಾರತಮ್ಯ ಬದುಕಿನ ಪತಿಹಂತದಲ್ಲ ಅಸುಭವಿಸುತ್ತಾ ಬರುತ್ತಾಕ. ಇಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದ 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕು ಚಿಂತಾಜನಕವಾಗಿದೆ ಅದರಲ್ಲಯೂ ಕುಟುಂಬದ ನಿರ್ವಹಣೆ ಮಾಡುವ ತಾಯಿ 
ಹೊರಗಡೆ ಮಾಡುವ ತಾಯಿ ಹೊರಗಡೆ ಸಾಮಾಜಕ ಕ್ಲೇತದಲ್ಲೂ ದುಡಿಯಲು ಮುಂದಗಿದ್ದಾಕೆ 
ಹೀಗಾಗಿ ದ್ವಿಮುಖವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಆಕೆ ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಪುರುಷಪಧಾನಸ  ಮಾಸಸಿಕತೆ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬದಲಾಗಿಲ್ಲ. 
ಪುರುಷ ಗಹಿಕೆಯ ಸಮಾಜ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಹಲವು ಬಗೆಯ ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡಿದೆ 
ಕುಟುಂಬದ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಒಂದು ಕಡೆಯಾದರೆ ಹೊರಗಡೆಯ ದುಡಿತ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಈ 
ಎರಡು ಬಗೆಯ ಒತ್ತಡ ಆಕೆಯ ಮೇಲದೆ ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಗಂಡಸ ಸಂಶಯ ದೃಷ್ಠಿ 
ಆಕೆಯನ್ನು ಫಾಸಿಗೊಳಸಿವೆ. ಹೆಣ್ಣು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿರಬೇಕು ಎನ್ನುವ ನಿಲುವ 
ಬದಲಾದರೂ ಹೊರಗಡೆ ದುಡಿಯುವ ಹೆಣ್ಣು ಮನೆಯನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸ ಕೂಡದು ಎಂಬ 
ಅಪೇಕ್ಲೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಮನೆ ಮತ್ತು ಹೊರಗಡೆಯ ದುಡಿತದ ಸಮತೋಲನ ಎಲ್ಲ 
ಸಂದರ್ಭದಲೂ ಹೆಣ್ಗಾದವಕು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು ನೀರಿಕ್ಷಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕೂದಲು 
ಎಕೆಯಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾದರೂ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ದೂಷಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಪತ: ಹೆಣ್ಗಾದವಕೂ 
ಸಹ ಪಶ್ಥಾತಾಪಕ್ಕೆ ಒಕಗಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಇಬ್ಬಗೆಯ ಬದುಕನ್ನು ಸಂಭಾಳಸುವಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣಮಕ್ಕಕು ಅದರಲ್ಲ 
ತಾಯಂದಿರು ಹರಸಾಹಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗದ ತಾಯಂದಿರು ಒಂದಿಲ್ಲ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಎದುರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ದಿನ ಬಚೆಕಗಾದರೆ ಓಲೆ ಹೊತಿಸುವುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ರಾತಿ ಮಲಗುವಾಗ 
ದೀಪ ಆರಿಸುವವರೆಗೆ ಅವರ ಬದುಕು ಸಂಘರ್ಷಮಯವಾಗಿಯೇ ಸಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಶೀಮಂತ ಮನೆಯ 
ತಾಯಂದಿರು ಮನೆಯ ಪುರುಷನ ಇಷ್ಟದ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ' ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ನಿರ್ಭಂಧ 
ಇದ್ದರೆ ಅದೇ ರೀತಿ ಬಡ ಮನೆಯ ತಾಯಿ ಕೂಲನಾಅ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ತನ್ನು 
ಹಾಗೂ ತನ್ನು ಕುಟುಂಬವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತ ಗಂಡನಾದವನು ಕುಡುಕನಾದರೂ ಸರಿ, 
ವಿಷಯಲಂಪಟನಾದರೂ ಸರಿ ಆತಸೋಂದಿಗೆ ದಿನ ನಸಿತ್ಯ ದೈಹಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾಸಸಿಕ 
ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಇಆಯುವುದು ಸರ್ವೇಸಾಮಾನಸ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ತಾಯಂದಿರು ಕೂಡ 
ತನ್ನತನವನ್ನು ಹುಡುಕುವ ನೆಪದಲ್ಲಿ ತಮ ಇಡೀ ಬದುಕನ್ನು ಸಂಘಫರ್ಷದಲ್ಲ ಕಕೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಇಂದು ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು ಎದುರಿಸುವ ಸಂಘರ್ಷಗಕಸ್ನು ಎರಡು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 


ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


*€ ದೈಹಿಕ ಸಂಘರ್ಷ 


* ಮಾನಸಿಕ ಸಂಘರ್ಷ 


* _ದೈಹಿಕ ಸಂಘರ್ಷ 


ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ತಾಯಂದಿರು ಹಲವು ಬಗೆಯ ದೈಹಿಕ ಸಂಘರ್ಷಗಳಂ೦ದ ಆವರಿಸಲ್ಲಟ್ಟದ್ದಾರೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಮಹಿಕೆಯನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ದೇಹ ಕೇಂದಿತವಾಗಿಯೇ ಗುರುತ್ತಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ ಹೆಣ್ಣಂದಗರ್ಭಾಶಯ 
ಗರ್ಭಾಶಯವೆಂದ ಹೆಣ್ಣು ಎಂಬ ಸಿಟ್ಟನಲ್ಲ ಕಾಣಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಗಹಿಕೆ ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ನೆಲೆಯಿಂದಲೇ ಬಂದದ್ದಾಗಿದೆ. ಮನೆಯ ನಾಲ್ಲು ಗೊಡೆಗಕ್ಲ ಬದುಕುವ ತಾಯಂದಿರು ಗಂಡ, 
ಮನೆ, ಮಕ್ಕಕು ಎಂದ ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಿದರು ಆಕೆಗೆ ಅನಾರೋಗ್ಯ ಉಂಟಾದಾಗ 
ಶೀಘವಾಗಿ ವೈದ್ಯಕೀಯ ತಪಾಸಣಿ ನಡೆಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಆಕೆ ಹೆಣ್ಣು ಊಟದ ತಾರತಮ್ಮದಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ಮನೆಯ ಆಸ್ತಿ ಹಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಯೂ ತಾರತಮ್ಮವನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ ತಾಯಂದಿರು 
ತಾಯಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಶಿಶು ಇದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾದರೆ ಸಾಕು ಅದನ್ನು ಚಿವುಟ 
ಹಾಕಲು ಪಯತ್ನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ತಾಯಿಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಕುತ್ತು ಬಂದರೂ ಸರಿ ಹಿಂಜರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ  ಆಧುನಿಕರೆಂದು  ಕರೆಸಿಕೊಕ್ಸುವ ಸಮ್ಮ ಮಧ್ಯ ರಾಜಾರೋಶವಾಗಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು ಸಾಚಿಕೆಯ ವಿಷಯ ತಾಯಿಯಾಗಲಅರುವ ಗರ್ಜಣಿ  ಮಹಿಕೆಯರು 
ಅಪೌಷ್ಠಿಕತೆಯಿಂದ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅನಾರೋಗ್ಯ  ತಾಯಿಂದ ಆರೋಗ್ಯವಂತ ಸಮಾಜ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ತಾಯಂದಿರು ಆರೋಗ್ಯವಂತರಾಗಿರಬೇಕು. ಕೇವಲ ತಾಲ ಆಗುವ 


147 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಮಾತ್ರ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕ ಆರೋಗ್ಯದ ಕಡೆ ನಿಗಾ ವಹಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಹಣ್ಣಿನ ಜನನದಿಂದಲೆ ಆಕೆಯ ಆರೋಗ್ಯದ ಕಡೆ ಗಮನ ಕೊಡಬೇಕು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ 
ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಗಹಿಕೆಯಿಂದ  ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಗೆ ಗಂಡುಮಕ್ನಕ 
ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ ಆಹಾರ ಕೊಡದೆ ತಾರತಮ್ಯ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಕು ಹಲವು 
ದೈಹಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಕನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸರಕಾರದ ವತಿಯಿಂದ ಆರೋಗ್ಯ ಇಲಾಖೆ ರೂಪು ಪಡೆದಿದ್ದು 
ಗಮನಿಸಬಹುದು ಆದರೆ "" ಸ್ಥೀಯು ಮಾನವ ಜನಾಂಗವನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಆರೋಗ್ಯ ಕಡೆ ಗಮನಹರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಆಲೋಚನೆಯೂ 
ಆರೋಗ್ಯಭವೃದ್ಧಿ ಚಿಂತನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲದ್ದು ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ತಾಯ್ತನದ ಹಂತದಲ್ಲನ 
ಅವಕ ದೈಹಿಕ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ವಾಸ್ಕ;ಕ್ಕೆ ಗಮನಹರಿಸಲಾಯಿತು ಅಪ್ರಾಪ್ತ ವಯಸ್ಸಿನ ತಾಯ್ತನ, 
ಅಂತರವಿಲ್ಲದ ತಾಯ್ದನ ಇವು ಹುಟ್ಟುವ ಮಕ್ಕಕ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಅವುಗಕ ಕುರಿತಂತೆ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಯಿತು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು 
ತಾಯಿಯಾಗಿ ಮಾತ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಮೂಲ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವುದು ಆರೋಗ್ಯದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿತು. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಮಹಿಕೆ ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಕ ಕಲ್ಯಾಣ ಇಲಾಖೆ 
ಎಂಬ ನೆಲೆಯಿಂದಲೇ ಮಹಿಕೆಯ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಅಧಿಕೃತಗೊಳಸಲಾಯಿತು. ಉಳದಂತೆ 
ಒಬ್ಬ ಮಾನವ ಜೀವಿಯಾಗಿ ಆಕೆಯ ಆರೋಗ್ಯ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಹಾಗೂ ಅಂಗ ತಾರತಮ್ಯದ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಸೃಷ್ಠಿಗೊಳ್ಳುವ ಸೆಲೆಯ ಕುರಿತಂತೆ ಯಾವುದೇ ಗಮನಾರ್ಹ ಚರ್ಚೆ 


ಕಾರ್ಯಕಮ  ರೂಪುಗೊಕ್ಕಲಲ್ಲ. "೧ ಅಂದರೆ ಮಹಿಳೆಯನ್ನು ಉತ್ಪಾದಕ ಘಟಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರ 


ಪಾಮುಖ್ಯತೆ ಕೊಡಲಾಲುತೆ ಹೊರತು, ಮಾನವೀಯ  ಸೆಲೆಯಲ್ಲ ಕಾಣಲೇ ಇಲ್ಲ. ಅದೇನೆ 
ಇದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ ಅನಾರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು ಕಾರಣಗಳವೆ ಅವುಗಕಲ್ಲ 
ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳಕೆಂದರೆ. 

* ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಮಾಸಸಿಕತೆ 

* ಅಂಗ ತಾರತಮ್ಮ 

* ಮೂಢ ಸಂಬಕೆಗಕು ಗೊಕ್ಸು ಆಚರಣಗಕು 

* ವಿವಾಹ ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಬದ್ಧರಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ ಗಹಿಕೆ 

* ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೊರತೆ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಕೊರತೆ 

* ಮನೆಯ ಒಕ ಮತ್ತು ಹೊರಗಡೆಯ ಅವಿರತವಾಗಿ ದುಡಿಯುವುದು 

* ತಾಯ್ದನವೆಂಬುದು ಸ್ಥೀಯ ಧರ್ಮ ಇದು ನೆರವೇರಲೇಬೇಕು ಎಂಬ ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆ. 
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ಇಂಥಹ ಹಲವು ವಿಷಯಗಕು ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಅನಾರೋಗ್ಯದ ಕಡೆ ಸೂಕುತ್ತಿವೆ. 
ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಕುಟುಂಬಗಕೇ ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಹಿಂಸೆ ಕೊಡುವ 
ತಾಣಗಳಾಗಿವೆ. ಶಿಕ್ಷಣ, ಉದ್ಯೋಗ ಪಡೆದು ಇಂದು ಸಮಾನತೆಯ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಇಳಆದರೂ 
ಆಕೆಯ ಮೇಲಅಸ  ಶೋಷಣಿ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಹಲವು ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಇಡಾದ ಸಮ್ಮ 


ತಾಯಂದಿರು ಹಲವು ರೋಗಗಳಗೆ ಬಅಯಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ನಾಲ್ಲು ರಾಜ್ಯಗಳಕಲ್ಲ 
ಮಹಿಳಾ ಆರೋಗ್ಯದ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕ ಕೊನೆಯ ಸ್ಥಾಸದಲ್ಪದೆ. ಇಲ್ಲನ ಶೇ. ೩ಂ 


ರಷ್ಟು ಮಹಿಕೆಯರು ಪತಿದಿನ ತಾವು ತ್ತಿಸ್ನಬೇಕಾದ ಸರಾಸರಿ ಆಹಾರದಲ್ಲಿ ಅರ್ಧದಷ್ಟು ಕೂಡ 
ಪಡೆಯಲಾರದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲ ಇದ್ದಾರೆ. ಪುರುಷರ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಸಿಗುವ ನಿಗಾ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕ 
ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರ್ವವಿಧಿತ ಹಣಗಳಸುವ ಮಹಿಕೆ ಕೂಡ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಅದನ್ನು ತನ್ನು ಮಕ್ಕಕ ಆರೋಗ್ಯದ ಹಾಗೂ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಬಳಕಸುತ್ತಾಕೆ. ತನ್ನ ಆರೋಗ್ಯದ ಕಡೆಗೆ 


ಕಾಕಜ ಮಾಡುವಷ್ಟು ಸಮಯ ಹಾಗೂ ಹಣ ಹಚ್ಚಿನ ಮಹಿಕೆಯರಲ್ಲ ಇರುವುದಿಲ್ಲ." ಇದು 


ಅಂಗ ತಾರತಮ್ಯ ಸ್ಥಿೀೀ ಪುರುಷರ ಮಾಸಸಿಕತೆಯಲ್ಲ ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಲಿ. ಇದು 
ನೇರವಾಗಿ ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಪಭಾವಿಸಿದೆ. ಗರ್ಭಣಿ ಹೆಣ್ಣು 
ಮಕ್ನಕ ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಸೊಂಕುಗಳಗೆ ಬಅಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ರಕ್ತಹಿನತೆ, ಗರ್ಭಪಾತ, 
ಹೆರಿಗೆಯ ಸಂದರ್ಭಗಕು ತಾಯಂದಿರ ಜೀವಕ್ಕೆ ಕುತ್ತಾಗಿವೆ. ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಆರೋಗ 
ಸವಂತ ಮಗು ಆದರೆ ಮಗುವನ್ನು ಜನ್ಮ್ಗಕೊಡುವ ತಾಯಿಯ ಆರೋಗ್ಯ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಗರ್ಭವು ಇಂದು ವೈದ್ಯರ ಪರಿಕ್ಲಾ ಕೇಂದವಾಗಿದೆ. ಹಾನಿಕಾರಣವಾದ 
ಮಾತೆಗಳನ್ನು ರಾಜಾರೋಷವಾಗಿ ಮಾರುವುದು ಗರ್ಭ ಸೀರೋಧಕ ಮಾತೆಗಕ ಬಕಕೆ ಅಡ್ಡ 
ಪರಿಣಾಮ ಹೀಗೆ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಕು ಆಕೆಯ ದೇಹವನ್ನು ಜಾಲಾಡಿವೆ. 

ಬೇಡವಾದ ಗರ್ಭಕ್ಕೆ ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕ ರೀತಿಯನ್ನು ಬಕಸುವುದು ತಾಯಿಯ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ 
ಸಂಚಕಾರ ತರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾಸ್ಯವಾಗಿ ಇಂದು ಕಂಡು ಬರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೋಗಗಳು 
ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರನ್ನು ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಛದವಿಛಿದಮಾಡಿವೆ "ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ 
ತಾಯಿಯರ ಮರಣ ಪಂಖ್ಯಾ ಪಮಾಣಕ್ಕೆ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ಐದು ಕಾರಣಗಕೆಂದರ ಕಮವಾಗಿ 
; ಬಸಿರು ಹಾಗೂ ಹೆರಿಗೆಯ ನಂತರದ  ರಕ್ತಸಾವ, ರಕ್ತ ಹೀನತೆ , ರಕ್ತನಂಜೇರುವಿಕೆ ಹೇರಿಗೆಯ 
ಸಂತರದ ಸೋಂಕುಗಳು ಮತ್ತು ಗರ್ಭಪಾತಗಳಾಗಿವೆ.". ಇವು ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರೆ ಸಾವಿಗೆ 
ದೂಡುವ ಅಸ್ಥಗಳಾಗಿವೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸಮ್ಮ ಜನಪದರು ಹೆತ್ರೊ ಸತ್ರೊ ಎಂದು ಉದ್ದಾರ 
ತೆಗೆಯುತ್ತಾರೆ  ತಾಯಿಯಾಗುವುದೆಂದರೆ. ಮರುಜನ್ಮ ಪಡೆದಂತೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ರೋಗಗಳನ್ನು ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಿ ಗುರುತ್ತಿಸಬಹುದು. 
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1 ಗರ್ಭ ನಿರೋಧಕ ಔಷಧಿ ಶಸ್ತಚಿಕಿತ್ಸೆಬಿಂದಾಗುವ ಆರೋಗ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ 
೭ ಬಸಿರು ಸಂಭಂದಿ ರೋಗಗಕು 
ರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಡುವ ರೋಗಗಕು 


ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಾಯಂದಿರು ಗರ್ಭ ನಿರೋಧಕ ಔಷದಿಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ 
ಇವುಗಕ ಬಕಕೆಯಿಂದ., ಹಲವು ರೋಗ ಬಗೆಯ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ಅಸುಭವಿಸುವಂತಾಗಿದೆ. 
ತಾಯಂದಿರ ಆರೋಗ್ಯ ಹಿತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ಗರ್ಭ ನಿರೋಧಕವನ್ನು ವೈದ್ಯರ 
ಸಲಹ ಇಲ್ಲದೆ ಬಕಸಬಾರದು ಆದರೆ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲ ಮಹಿಕೆಯರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿ 
ತಮಗೆ ಬೇಕೆಂದಾಗ ಔಷಧಿಗಳನ್ನು ಬಕಸುವ ಪುರುಷರು ಆಕೆಯು ಆರೋಗ್ಯವಸ್ಸು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಂತಾನ ನಿರೋಧಕ ಶಸ್ತ್ರ, ಚಿಕಿತ್ಸೆಯನ್ನು ಪುರುಪರಿಗೆ 
ತೊಂದರೆಗಳಲ್ಲಲ್ಲ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ  ಮಹಿಕೆಯರಿಗೆ ಸಂತಾನ ನಿರೋಧಕ ಶಸ್ತ್ರ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗೆ 
ಒಳಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ಅವರು ಶಕ್ತಿಹೀನತೆಯಿಂದ ಬಕಲುತ್ತಾರೆ. 

ತಾಯಂದಿರು ಸಂತಾನ ನಿರೋಧಕ ಶಸ್ತ್ರಚಿಕಿತ್ಸೆ ಗರ್ಭನಿರೋಧಕಗಳಗೆ ಗರ್ಭನಿರೋಧಕ 
ಚುಚ್ಚುಮದ್ದು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಬಕಸುವುದರಿಂದ ಅವರ ದೇಹದ ಮೇಲೆ ಹಲವು ದುಷ್ನರಿಣಾಮ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇವು ತಾಯಿಯ  ನಿಶ್ಯಕ್ತತೆಗೆ ಕಾರಣವೂ ಆಗಿವೆ. ತಾಯಂದಿರ  ಸೋವು, 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಹಲವು ಆದರೆ ದುರದುಷ್ಪ ವಶಾತ ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚನ ಗಮನವನ್ನು ಕುಟುಂಬದವರು 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ತಾಯ ಅನಾರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕುಟುಂಬ, ಸಮಾಜ ಹಾಗೂ ಸಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥ್ರತಿಕ 
ಬದುಕು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಸಾಮಾಜಕ ಆಚರಣಿಗಕರು ಗೊಡ್ಡು ಸಂಪದಾಯಗಕು, 
ಪೂರ್ವಾಗಹಪಿಡಿತದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆಲೋಚನೆಗಳು ತಾಯಿಯನ್ನು ಆರೋಗ್ಯದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ 
ಹೊರಗುಳಯುವಂತೆ ಮಾಡಿವೆ. 

ಒಬ್ಬ ಆರೋಗ್ಯವಂತ ತಾಯಿಂದ ಮಾತ ಆರೋಗ್ಯವಂತ ಮಗುವಿನಿಂದ ಜನಸಸ 
ಸಾಧ್ಯ. ಹಾಗೇ ಆರೋಗ್ಯವಂತ ಮಗುವಿನಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸದೃಡ ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುವುದನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ನಮ್ಮ ಲ್ಲ ತಾಯಂದಿರ 
ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಗೆ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ "ರಾಷ್ಟಿೀಯ ಕುಟುಂಬ 


ಆರೋಗ್ಯ ಸರ್ವೇಕ್ಷಣಿಯ ಪಕಾರ ೧೯೦ರ ದಶಕದ ಮೊದಲ ಅರ್ಧದ ಅವದಿಯಲ್ಲ ಸುಮಾರು 
೧,೦೧,೦೦೦ ಮಹಿಕೆಯರು ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಬಸಿರು ಮತ್ತು ಹೆರಿಗೆಗೆ ಸಂಭಂದಿಸಿದ ಕಾರಣಗಆಂ೦ದ 
ಮರಣವಸ್ಸುಪುತ್ತಿದ್ದದು ವರದಿಯಾಗಿದೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ಇನ್ನಿತರ ವರದಿಗಕ ಪಕಾರ ಈ ರೀತಿ 
ಪತಿವರ್ಷ ಸಾಯುವ ಮಹಿಕೆಯರ ಸಂಖ್ಯೆ ೧,೨೫,೦೦೦ಕ್ಕೆ ಏರಿದೆ. ವಿಶ್ವಬ್ಯಾಂಕಿನ ಇನ್ನೋಂದು 
ವರದಿಯಂತೆ ಸಮ್ಮ ದೇಶದ ಬಸುರಿಯರಲ್ಲ ಸುಮಾರು ೮೮% ಮಂದಿ ರಕ್ತಹೀನತೆಯಿಂದ 
ಬಕಲುತಿದ್ದು, ಇದು ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಮಹಿಕೆಯರ ಆರೋಗ್ಯ ಹಾಗೂ ಆಹಾರ ಪೋಷಣಾ 
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ಸ್ಥಿತಿಗಣಗೆ ಹಿಡಿದ ಕೈಗನ್ನಡಿಯಾಗಿದೆ.ಬಸುರಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಹೆರಿಗೆಯ ಸಾಯುವ 
ಮಹಿಕೆಯರಲಲ್ಲ ಶೇಕಡಾ ೨೦ ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮಂದಿ ರಕ್ತಹೀನತೆಯಿಂದ ಸಾಯುತ್ತಾರೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅಷ್ಗೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಬಸಿರು ಮತ್ತು ಹೆರಿಗೆಯ ಸಂತರದ ಅವಧಿಯಲ್ಲ 
ರಕ್ತಸಾವದಿಂದ ೨೩%ರಷ್ಟು ಮಹಿಳೆಯರು ಸಾವಿಗೆ ತುತ್ತಾಗುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದೂ ಸಮ್ಮ ಮಹಿಕೆಯರ 


ಆರೋಗ್ಯ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಗೆ  ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಲ್ಲಟNದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಎತ್ತಿತೋರುತ್ತದೆ "* ಇದರಿಂದ 
ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ ಆರೋಗ್ಯದ ಸ್ಥಿತಿ ಹೇಗಿದೆ ಎಂಬ ಉಹಿಸಿಕೊಕ್ಕಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ಮಗು ಹುಟ್ಟತೆಂದರೆ ಸಾಕು ಆ ಮನೆ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಸೌಲತ್ತುಗಳ೦ದ 
ವಂಚಿತಳಾಗಿಯೆ ಬೆಕೆಯುತ್ತಾಕೆ. ಅಂಗ ತಾರತಮ್ಯವೆಂಬ ಭೂತ ಆಕೆಯ  ೫ಜೀವಸವನ್ಸು 


ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಆಕ ತಾಯಿ ಆಗಬೇಕು ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಬೆಕೆಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಡೆಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಕಡೆಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ತಮವಾದ ಆಹಾರದ ಕೋರತೆಯಿಂದ ಜೀವಸ ಪರ್ಯಂತ 
ಅನಾರೋಗ್ಯಕ್ಕೂ  ಅಪೋಷಣೆಗೂ ತುತ್ತಾಗುವ ಅಪಾಯಗಕನ್ನು ಹೋತ್ತುಕೊಂಡೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗೆ ಸ್ಥೀಯರ  ಅನರೋಗ್ಯದ ವಿಷವರ್ತುಲ ಒಂದು ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ಇನ್ನೋಂದಕ್ಕೆ 


ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ.'* ಹೀಗಾಗಿ ತಾಯಂದಿರ ದೈಹಿಕ ಆರೋಗ್ಯದ ಸಂಘರ್ಷಗಕು 


ಸಾಗುತ್ತಲೇ ಇವೆ. 

ಮಹಿಕೆಯ ಅನಾರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಹಲವು ಮುಖ್ಯಃ ಕಾರಣಗಕಲ್ಲ ಆಕೆ 
ತಾಯಿಯಾಗುವ ಪಕಿೀಯೆಯು ಒಂದಾಗಿದೆ. ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು ಅದರಲ್ಲಯೂ 
ಬಡಕುಟುಂಬದ ತಾಯಂದಿರ ಆರೋಗ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಇವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಕಾಡುವ ರೋಗಗಳೆಂದರೆ ಗರ್ಭಾಶಯಕ್ಕೆ ತಗಲುವ ಸೋಂಕುಗಕು. ಇದು 
ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಹರಡು ರೋಗವಾಗಿದೆ. ತಿಂಗಳಗೆ ಬರುವ ಮುಟ್ಟನಸ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಹೊಟ್ಟಿ, ಬೆನ್ನು ಹೋವು, ಕೈಕಾಲುಗಳ ಸೆಕೆತದಿಂದ 
ಜರ್ಜರಿತಳಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಸೋಂಕು ತಗಲುವ ಮುಖ್ಯಕಾರಣ ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಪರ್ಕ. ಗರ್ಭ 
ನೀರೋಧಕಗಕ ಬಕಕೆಯು ಕಾರಣವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ.ಹೆಚ್‌,ಐ,ವಿ ಯಂತಹ  ಛಯಂಕರ ರೋಗಗಕು 
ತನಗೂ ತನ್ನ ಹುಟ್ಟುವ ಮಗುವಿಗೂ ರೋಗ ತಗಲುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅದಲ್ಲದೆ ಗರ್ಭಕೋಶಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಕ್ಕ್ಯಾಸ್ನರ ಸ್ತನ ಕ್ಯಾಸ್ನರಗಕಂತಹ ಪೂರಕ ರೋಗಗಳು 
ಕೂಡ ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರನ್ನು ಕಾಡುತ್ತಿದೆ. 

ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ತಾಯಂದಿರು ತಮ್ಮ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆರೋಗ್ಯದಿಂದ 
ಬದುಕಬೇಕು ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರಿವು ಇದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ ಕುಟುಂಬದ 
ಎಲ್ಲ ಸದಸ್ಯರ ಆರೋಗ್ಯ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ತಾಯಿ ಸ್ಪತ: ತನ್ನ ಆರೋಗ್ಯದ ಕುರಿತು ಗಂಭೀರವಾಗಿ 


isl 


ಆಲೋಟಚಿಸದಿರುವುದು ವಿಪರ್ಯಾಸವೇ ಸರಿ. ತನ್ನ ದಿನ ನಿತ್ಯ ಜೀವನ ಕಮ ಹಾಗೂ 
ಆಹಾರ ಸೇವಿಸುವ ಕ್ರಮದ ಕಡೆ ಗಮನ ಕೊಡಬೇಕು. ಸ್ಥಚ್ಛತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಜಾಗತಳಾಗಬೇಕು. 
ತಾನು ಸ್ಪಸ್ಥಳಾಗಿದ್ದರೆ ತನ್ನ ಮಗು, ಕುಟುಂಬ, ಸಮಾಜ ಸ್ಪಸ್ಥವಾಗಿರಲು ಸಾದ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ಅರಿತು ಕೊಕ್ಕಬೇಕು ಆ ಮೂಲಕ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಸಿಕೊಡಬೇಕು. 
ಅನಾದಿ ಕಲದಿಂದಲೂ ಮಹಿಕೆಯರ ಸಂಘರ್ಷಗಳು ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ನೆಲೆಗಕೊ ಕಂಡು 
ಬಂದಿದೆ ವ್ಯಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ  ಸಾಮುದಾಯಿಕವಾಗಿಯೂ ಮಹಿಳೆಯರ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ 
ಬದಲಾವಣಿ ಕಂಡರೂ ಸಾಂಪದಾಯಿಕ, ಮೌಡ್ಯದ ಬದುಕನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದರೂ, ಹಿಂದಿಸಿಂದ 
ಬಂದ ಸಾಮಾಜಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊರಬರಲಾರದೆ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಗೆ 
ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಿದಾಕೆ. ಮಹಿಳ ತಾಯಿಯಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚನ ಪಮಾಣದಲ್ಲ ಸಂಕಟಕ್ಕೆ ಬಲಅಯಾಗಿ 
ತತ್ತರಿಸಿ ಹೋಣಗಿದ್ದಾಕೆ. 

ಗಾಮೀಣ ತಾಯಂದಿರ ದೈಹಿಕ ಸಂಘಫರ್ಷಗಕು ನಗರ ಸಮುದಾಯದ ತಾಯಂದಿರ 
ಬದುಕನ್ನು ಅವರಿಸಿಕೂಂಡಿರುವುದು ದುಷ್ಠಕರ ಅಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲ ಮಹಿಳೆ ತಾಯಿಯಾಗಿ 
ಸಬಲೆ ಅಲ್ಲ ಅಬಲೆಯಾಗಿಯೇ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ ಹಳ್ಳಗಕ್ಲ ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿ ಚಿಂತಾಜನಕವಾದರೆ 
ನಗರಗಕೊ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ ಚಿಂತೆ ಕಾಡುತ್ತಿದೆ ನೀರಿನ ಅಭಾವ, ಕಕಪೆ ಪರಿಸರ, ಕಕಪೆ 
ಆಹಾರ, ಹಣದ ಕೊರತೆ, ವೈದ್ಯಕೀಯ ಸೌಲಭ್ಯಗಕ ಕೊರತೆಯಿಂದಾಗಿ ಹಳ್ಳಯಲ್ಲರುವ 
ತಾಯಂದಿರ ಆರೋಗ್ಯ ಹದೆಗೆಡುತ್ತಿದ್ದರೆ, ನಗರದ ತಾಯಂದಿರು ಸಹ ಪರಿಸರ ಮಾಅಸ್ಯ, 
ಉದ್ಯೊಗದ ಒತ್ತಡ, ಮನೆಗೆಲಸದ ಆಯಾಸ, ಮಕ್ಕಕ ಮಧ್ಯ ಅಂತರ ವಿರಲು ಬಕಸುವ 
ಕುಟುಂಬ  ಯೋಜನೆಗಕ ಅನಿಯಮಿತ ಬಕಕೆಯಿಂದಾಗಿ ಮತ್ತು ತಾಯಿಯಾದವಕು ತನ್ನು 
ಕುಟುಂಬವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲ ನಿರತಳಾಗಿ ತನ್ನ ದೈಹಿಕ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸುವುದು 
ಸರ್ವೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಮನೆಯಲ್ಲ ಮಕಕ ಲಾಲನೆ, ಪಾಲನೆ, ಪೋಪಷಣಿ, ಸ್ಥಚ್ಛತೆ, ಅಡಿಗೆ, ಮನೆಗೆಲಸ 
ಹೀಗೆ ಹಲವು ಬಗೆ ಕೌಟುಂಬಕ ಕಾರ್ಯಗಕಲ್ಲ ತಲ್ಲಸಳಾಗಿ ತಾಯಿ ತನ್ನು ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು 
ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತ ಸಾಗಿದ್ದಾಕೆ. "ಸ್ತಿ ಅಮ್ಮ ನಾಗುವ ಪಕಿಯೆ ಜಗತ್ತಿನ ಅದ್ದುತಗಕಲ್ಲೊಂದು 
ಅತೀವ ನೋವು, ಅತೀವ  ಸಂತೋಷಗಳೆರಡೂ ಮೇಕ್ಕೆಸಿರುವ ಜನನದ ಸಮಯದ 
ವಿಶಿಷ್ಠಭವನೆ ಸ್ಥೀಗೆ ಬೇಡದ ಗರ್ಭಪಾತಗಕು, ಅಸುರಕ್ಷಿತ ಹೆರಿತ - ತಯ್ದನ, ಮಾತೃ ಮರಣ 


ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಕಲ್ಲ ಶಾಪವಾಗಿಯೇ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ವಿಶ್ಚದ ಪತಿ ೭೩೦೦ ಹುಡುಗಿಯರಿಗೆ 
ಹೋಲಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಪತಿ ೬೭೦ ಭಾರತೀಯ ಹುಡುಗಿಯರಲ್ಲ ಒಬ್ನ್ಲರು ಗರ್ಭಧರಿಸುವಿಕೆಯಿಂದ 


ಸಾವಸ್ಸುಪ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅಮ ನಾಗುವ ಅರ್ಹತೆಗೆ ದೇಹ -ಮನಸಸ್ಸುಗಕು 
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ಏರುವ ಮೊದಲೇ ತಾಯ್ದನದ ನೋವುಗಳಗೆ ತುತ್ತಾಗುತ್ತಾರೆ. "" ಎಂಬುದನ್ನು ಗನನಿಸಬೇಕು 
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* ಮಾನಸಿಕ ಸಂಘರ್ಷ 


ದೈಹಿಕ ಅನಾರೋಗ್ಯದಿಂದ ಮಾನಸಿಕ ಅನಾರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ದೇಹ 
ಆರೋಗ್ಯದಿಂದ ಇದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಮನಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಆರೋಗ್ಯವಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣಿರಂ ಗಂಡಿರಲ 
ಅತನ ಎಏಳಗೆ ಅವನ ಅರೋಗ್ಯದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು ದೈಹಿಕವಾಗಿ 
ಆರೋಗ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಸಸಿಕ ಆರೋಗ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು 
ಎದುರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಕುಟುಂಬವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುವ ತಾಯಂದಿರನ್ನು ಹಾಗೂ ಕುಟುಂಬದ ಜೊತೆಗೆ ಹೊರಗಡೆ ದುಡಿಯುವ ತಾಯಿಯ 
ಮನಸಸ್ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕುಟುಂಬದ ಇತರ ಸದಸ್ಯರು ಗಮನಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಯಾವುದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಮಾನಸಿಕ ಬೆಕವಣಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತ ವಿಕಾಸ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಬದುಕುವ ಪರಿಸರ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. | 


ಮೊದಲ ಸಲ ತಾಯಿ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮಾಸಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ವಿಷಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲರುತ್ತದೆ. 
"ತಾನೇ ತಾಯಿಯಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ಹಿಂದೆ ತನ್ನ ತಾಯಿಯ ಜೊತೆ ಇದ್ದ ಸಂಬಂಧಗಕು 
ಬದಲಾಗುತ್ತವೆ. ಬಸಿರಿನ ಪಾರಂಭದಲ್ಲ ಕಾಣಿಸಿಕೊಕ್ಸುವ ಅನೇಕ ಅಹಿತಕರ ದೈಹಿಕ 
ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಮಸಸ್ಸಿನ ಸಂದಿಗ್ದತೆಯೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಸಿರು ಬೆಳೆದು ಪ್ರಸವ, ಹೆರಿಗೆ 
ಬೇನೆ, ಮಗುವಿನ ಆರೋಗ್ಯ, ತಾಯಿಯಾಗಿ ಸಮರ್ಪಕ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಮಗುವನ್ನು ಸಾಕಲಗುವುದೋ 
ಇಲ್ಲವೋ ಎ೦ಬ ಅನೇಕ ಚಿಂತೆಗಕು ಕಾಡುತ್ತವೆ. ಗರ್ಭಧರಿಸಿದ ಕಾಲದಲ್ಲ 
ಲೈಂಗಿಕ ಜೀವನದ ಏರುಪೇರಾಗಿ ವೈವಾಹಿಕ ಸಂತೃಪ್ತಿ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪಸವ 


ತಾಸದಾಯಕ ಮತ್ತು ಸೋವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ ಘಟನೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಪಸವವಾಗದೆ ಬಹಕ 
ಅನುಭವಿಸುವುದು, ಸರಿಯಾದ  ತಿಕುವಕಕ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಮುಂತಾದವು ಹುಟ್ಟುವ ಮಗುವಿನ 
ಬಗ್ಗೆ ತಾಯಿಗೆ ಅಹಿತಕರ ಭಾವನೆ ಮೂಡಿಸಬಹುದು. ಪಸವಾಸಂತರ ಮಾನಸಿಕ ವಿಕ್ಷಪ್ತಿ 


ಉಂಟಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯು ಇದೆ. "*" ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು 


ಮಸಸಿಕವಾಗಿ ಹಲವು ಬಗೆಯ  ತೋಂದರೆಗಕನ್ನು ಅಸುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದಿಗಿಂತಲೂ ಇಂದು 
ತಾಯಂದಿರು ಹೆಚ್ಚು ಮಾಸಸಿಕ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮಾಸಸಿಕ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಪಮುಖ 
ಕಾರಣಗಕೆಂದರೆ 

* ದೈಹಿಕ ಅನಾರೋಗ್ಯ 

* ಮಗುವಿನ ಆರೈಕೆಯ ಭಾವ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಾಯಿಯ ಮೇಲೆ ಹಾಕುವುದು 

* ಕುಟುಂಬದ ಒಕ ಮತ್ತು ಹೊಗಿನ ಒತ್ತಡದ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಕು 

* ಇತರ ಸಾಮಾಜಕ ಕಾರ್ಯಗಕ್ರ ಭಾಗಿಯಾಗಲು ಸಮಯ ಸಿಗದೇ ಇರುವುದು 

* ಮಕ್ಕಕ ಅನಾರೋಗ್ಯ ಹಾಗೂ ಇತರ ಅಹಿತಕರ ನಡೆತೆಗೆ ತಾಯಿಯನ್ನೆ ದೂರುವುದು 
* ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕತಿ .ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಅತಿಯಾ' ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ 

* ಗಂಡು ಮಗುವನ್ಗೆ ಹೆರಬೇಕು ಎಂಬ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಬಲವಾದ ಒತ್ತಡ 
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ಇಂದಿನ ಕಾಲದ ತಾಯಿ ಒಬ್ಬ ಸಶಕ್ತ ತಾಯಿ ಎಂಬಂತೆ ಮೇಲ್ಕೊಟಕೆ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಹಲವು ಕ್ಲೇತಗಳಲ್ಲ ತನ್ನನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಿರುವ 
ತಾಯಿ ತನ್ನು ಮಕ್ಕಕೊಂದಿಗೆ ಮನೆಗೆಲಸವಸನ್ನೊಕಗೊಂಡು ವೃತಿಯನ್ನು ನಿಭಾಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಹೆಣ್ಣುಮಗಕು ಮೈನೆರೆಯುವ ದಿನದಿಂದಲೇ ಆಕೆ ತಾಯಿ ಆಗುವ ಅರ್ಹಕು ಎಂದು ಗಹಿಸಲಾಗಿ 
ದೆ. ತಾಯಿಯ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಳನ್ನು ಹೊರಲು ತಯಾರಿರಬೇಕು ತಾಯ್ತನದ ಭಾವಗಳಾದ 
ಸಹನೆ, ತಾಕ್ಸೈ, ಪೀತಿ, ವಿಶ್ವಾಪ,ಗಕಂತಹ ಗುಣಗಕು ಆಕೆಗೆ ಇರಲೇಬೇಕು.ಹಳ್ಳಗಕ್ಲ ಸಮ್ಮ 
ತಾಯಂದಿರು ಮನೆಗೆಲಸಗಕೊಂದಿಗೆ ಕೃಷಿಕಾರ್ಯ, ದನಕರುಗಕ ಪಾಲನೆ - ಪೋಷಣೆ, ಹಳ್ಳ - 
ನಗರಗಕಲ್ಲಯೂ ಮನೆಯ ಒಕ ಮತ್ತು ಹೊರಗೆ ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಒತ್ತಡ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ತಾಯಂದಿರ ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಜರ್ಜರಿತರಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆಧುನಿಕತೆ ಮಹಿಳೆಗೆ ಎದುರಾಗ 
ವ ಸವಾಲುಗಕಲ್ಲ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಸಭಂದಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಕು ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ ವಿಲಾಸಿ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ತನ್ನನ್ನು ಬಒಡ್ಡಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಿರುವ ಆಧುನಿಕ ಬದುಕು ಮಕ್ಕಳಗಿಂತಲೂ ತನ್ನ ಬದುಕೆ ಮುಖ್ಯ ಎಂದು 
ಬಗೆಯುತ್ತಿರುವ ತಾಯಂದಿರ ಮನೋಭಾವನೆ, ಮಿತಿಮಿರಿದ ಸ್ವಾತಂತ್ಯ ದ ಕಲ್ಪನೆ ಅಗಣಿತ 
ಗರ್ಭ ಪಾತಕ್ಕೆ ಸೂಕುತ್ತಿದೆ ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣು ಇಬ್ಲರೂ ಸೇರಿ ಇಟ್ಟಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನು ಕೆವಲ 
ತಾಯಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ದೋಷಿಸಲಾಗುವ ಸಮಾಜದ ಧೋರಣಿ ತಾಯಂದಿರನ್ನು ಮಾಸಸಿಕವಾಗಿ 
ಪಾಸಿಗೊಳಸುತಿದೆ. 

ಮುರಿದು ಜದ್ದ ಮದುವೆಯಿಂದ ತಾಯಿಯಾಗಅರುವ ಅಥವಾ ಅಗಿರುವ ಮಹಿಕೆಯರು 
ಅನುಭವಿಸುವ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಯಾತನೆಗಳು ಹೇಕತಿರದು ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ತಾಯಿಯಾಗಲರುವ ಹೆಣ್ಣು ಸಮಾಜದ ದೃಷ್ಠಿಯಲ್ಲ ಅಪರಾಧಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾಕೆ. ಈ 
ಸಂಧರ್ಭದ ತಾಯಿ ಮಾಸಸಿಕ ತೊಕಲಾಟಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ತಾನು ಮಾಡದ ತಪ್ಪಿಗಾಗಿ 
ಘೋರ ನರಕಯಾತನೆ ಅಸುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತದೆ. ಪಾರಂಪರಿಕವಾಗಿ ಸಾಗಿಬಂದ ಪುರುಷ 
ಪಧಾನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಗೆಂಡು ಮಗುವಿನ ಜನನ ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರತಿಜಂಜಸಲಾಗಿದೆ. 
ಬೆಡವಾದ ಹೆಣ್ಣುಮಗುವನ್ನು ಹೆತ್ತ ತಾಯಿಯ ಮಾಸಸಿಕ ಸಂಕಟ ಹೇಕತಿರದು. "ಮಾನೆ 
(೧೯೧೯) ಭಾರತೀಯ ಮಹಿಕೆಯ ಮಾನಸಿಕ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಸಾಮಾಜಕ - ಸಾಂಸ್ಕೃತಿ 
ದೃಷ್ಠಿಕೋನದಿಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ ಅವರ ಪಕಾರ ತಾಯ್ತನದ ಕಟು ವಾಸ್ತವ, ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಥಾನ 
ಅವಕು ತಾಯಿಯಾದಾಗ ಅದರಲ್ಲೂ ಗಂಡುಮಗುವನ್ನು ಹೆತ್ತಾಗ, ಮೇಲೇರುತ್ತದೆ. ತಾಯಿಯರು 
ಸದಾ ತ್ಯಾಗ ಮಯಿಯಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಸಮಾಜ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ಕುಟುಂಬಗಳಕಲ್ಲ 
ತಾಯಿ - ಮಗನ ಸಂಭಂಧ, ರೋಗಗಸ್ಥ ಎನ್ನುವಷ್ಟು ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಾಯಿಯರು 
ಮಗ ಇನ್ನೋಬ್ಧ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಪೀತಿಸುವುದನ್ನು ಸಹಿಸಲಾರದಷ್ಟು ಸಾಮಿಪ್ಯ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ 
ಮದುವೆ ಮತ್ತು ತಯ್ದನಸ ಹೆಣ್ಣಿನ ಪಥಮ ಪಾತ್ರ ಎನಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲ ಯಾವ 
ರೀತಿಯ ವ್ಯತ್ಯಯವಾಡರೂ ಅದು ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಹೀಗಾಗಿ ಅವಿವಾಹಿತೆ 
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ವಿಚ್ಛೇದಿತ, ಗಂಡ ಬಟ್ಟವಕು, ವಿಧವೆ, ಮಕ್ಕಳಲ್ಲದವಕು ದೈಹಿಕ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಅಪಾಯದಲ್ಪರುತ್ತರೆ. 
ಸಮಾಜ ಉತ್ತಮ ಪಶ್ನಿ ಉತ್ತಮ ಮಾತೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಣೂೋಂದು ಮಹತ್ವ ನೀಡುತ್ತದೆಂದರೆ 


ಈ ಪಾತಗಕು ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಅಗಾಧ ಒತ್ತಡ ಹೇರುತ್ತವೆ. "*" ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ 


ತಾಯಿ ಆಗದೇ ಇರುವ ಹೆಣ್ಣು ಒಂದು ಬಗೆಯ ಯಾತನೆ ಅನುಭವಿಸಿದರೆ ತಾಯಿಯಾದವಕು 
ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಮಾಸಸಿಕ ಯಾತನೆ ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥತಿಯಲ್ಲ ತಾಯಿಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವೈಭವೀಕರಿಸಿದೆ ಎಂದರೆ ಅವಳು 
ದಿಸನಿತ್ಯ ಕುಟುಂಬ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದಂತೆ ಬದುಕ ವೀರಳಾಗಿ ಸದಾ ಸಿದ್ದಳರುವಂತೆ 
ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಾಕೆ. 

ಪೀತಿ, ತ್ಯಾಗ, ಮಮತೆಗಕಂತಹ ಭಾವವನ್ನು ಸದಾ ತನ್ನ ಮಡಿಲಲ್ಲ ತುಂಜಕೊಂಡಿ 
ನಡೆದಾಡುತ್ತಾಕೆ. ತನ್ನು ಅಂತರಂಗದಲ್ಲನ ಬೆಸರ ದು:ಖ ಅಭಲಾಶೆಗಕಳನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಿ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ 
ಮಾನಸಿಕ ಐನ್ನತೆಗೆ ಒಕಗಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಹೆಣ್ಗಾದವಕು ಗರ್ಭದಲ್ಲ ಮಗುವನ್ನು ಹೊತ್ತು ಕೊಂಡು 
ಯಾತನಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ತನ್ನ ಇಡೀ ಜೀವಮಾನವೆಲ್ಲ ಒಂದಿಲ್ಲ ಒಂದುಬಗೆಯ 
ಮಾನಸಿಕ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ" ಬಅಯಾಗುತ್ತಾ ಸಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಜನಸ್ನತೆಗಕು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ತಾಯಂದಿರು ಹೊಂದಲು ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅವರ ದೇಹದಲ್ಲ ನಡೆಯುವ ಕೆಲ ವಿಶಿಷ್ಠ 
ಕೀಯೆಗಕು "ವೈದ್ಯಕೀಯ  ಮಾದರಿಗಕು ಮಹಿಕೆ ಜೈವಿಕವಾಗಿ ಖನ್ನುತೆಯಿಂದ ಬಕಲುವ 
ದುರ್ಬಲತೆ ಹೊಂದಿದ್ದಾಕೆ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಹಾರ್ಮೊಸುಗಕು ಏರುಪೇರಾಗುವ ಅವಸ್ಥೆಗಳು 
ಉದಾಹರಣಿಗೆ ಖತುಸಾವ, ಖಯತುಬಂಧ, ಹೆರಿಗೆಯಾದಾಗ ಮಹಿಕೆಯರಲ್ಲ ಜನ್ನುತೆಯ ಸಂಭವ 
ಹೆಚ್ಚು. ಮಹಿಕೆಯ ಪಜನನ ಚಕದಲ್ಲ ಖಯತುಬಂಧ ಮತ್ತು ಹೆರಿಗೆಯನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 


ಆಪತ್ಗ್ಥಾಲವೆಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ "" ಅದಕ್ಕಾಗಿ ತಾಯಂದಿರು ಮನಸಿಕವಾಗಿ 


ನೆಮ್ಮದಿಯುಂದಿರುವುದು ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಆರೋಗ್ಯವಂತರಾಗಿರುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ ಅದಕಾಗಿ ಹೆಣ್ಣು ಹುಟ್ದದರೆ ಮೂಗು 
ಮುರಿಯುವವರೆ ಹೆಚ್ಚು, ಸಮಾಜ ಕುಟುಂಬದ ಗೌರವ ದೊರೆಯಬೇಕಾದರೆ ಗಂಡು ಮಗುವನ್ನು 
ಹೊತ್ತು ಕೊಡಬೇಕು ಎಂಬ ಮಸಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಒತ್ತಡವನ್ನು ಹೆರುತ್ತದೆ 
ಒಂದರ ಸಂತರ ಇಂದು ಹೆಣ್ಣು ಹುಟ್ನದರೆ ಮುಗಿದೇ ಹೋಯಿತು ಆ ತಾಯಿಯ ಬದುಕು 
ನರಕ ಸದೃಶ್ಯವಾಗಿ ಬಡುತ್ತದೆ 

ಗಂಡನಾದವನ್ನು ಮನೆಯಲ್ಲ ಅತ್ತೆ - ಮಾವ ಹಾಗೂ ಇತರ ಸದಸ್ಯರು ಹೆಣ್ಣು 
ಹಡೆದ ತಾಯುಗೆ ಜರಿಯುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಹೊಡೆಯುವುದು, ಬೈಯ್ಯುವುದು, ಗೌರವಕೊಡದೆ 
ಹೋಗುವುದು ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ ಮರನಾಡುವುದು,, ಕಟ್ಟುಪಾಡು ಹೇರುವುದು, ಗೋಳಾಡಿಸುವುದು, 
ಹೀಗೆ ನಾನಾ ಬಗೆಯ ದೈಹಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾಸಸಿಕ ಯಾತನೆಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ 
ತಾಯಂದಿರು ಅಸುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲಸ ಗರ್ಭಪಾತಕ್ಕೆ ಪೇರೆಪಿಸುವುದಮ  ಅವಿರಿತವಾಗಿ 


~~ 
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ದುಡಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕುಟುಂಬದ್ಲ ನಡೆಯುವ ಇಂತಹ ಯಾತನಾ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಜೀವನದ ಪತಿಫಲವಾಗಿ ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು ಮಾನಸಿಕ ನೆಮ್ಮದಿಯನ್ನು 
ಕಕೆದಕೊಳ್ಕುತ್ತಾರೆ. 
ವಿವಾಹ ಪೂರ್ವ  ತಾಯನ 

ಈ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮ ' ತಾಆದ್ದ ದಿನದಿಂದ ಹಲವು ಬಗೆಯ 
ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥಗಕನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಬದುಕುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ, ಕಾಲ ಉರುಳದಂತ ತನ್ನು 
ಬದುಕನ್ನು ಬದುಕುವ ಪದಗದತಿಗಕನ್ನು ಬದಲಾಯುಸುತ್ತ, ಕೆಲ ಸಲ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ ಸಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಮಾನವನ ಹುಟ್ದನಸ ಪ್ರಾರಂಭದ ಹಂತದಲ್ಲ ವಿವಾಹಯೆಂಬ ಕಲ್ಲನೆಯಾಗಲೀ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಲೀ 
ಹುಟ್ಟಕೊಂಡಿರಲಲ್ಲ. ಮಾನವ ಸಮಾಜ ಜೀವಿಯಾಗಿ ಬದುಕಲು ಪಾರಂಭಸಿದ ನಂತರವೇ ಈ 
ವಿವಾಹದ ಕಲ್ಲನೆ ಹುಟ್ನದೆ ಎಂದು ತಾಪಿಧರ್ಮರಾವ ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೇ 
ಮುಂದುವರೆದು ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಗಹಿಕೆಗಕು ಮಹಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಹೇರಲಾಯಿತು. ಅವಳು 
ಪುರುಷನ ಅದಧಿನಳಾದಕು ವಿವಾಹ ಎಂಬ ಭಂಧನದ ಮೂಲಕ ಹೆಣ್ಣು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಗಂಡಸ ಅಧಿನದಲ್ಲ ಬದುಕ ಬೇಕಾಯಿತು. ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆಯಲು ವಿವಾಹ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಿರದ ಕಾಲವೊಂದಿತ್ತು. 

ತಾಪಿಧರ್ಮರಾವ ಅವರ ಪ್ರಕಾರ "ಪುರಾತನ ಮಾನವರಿಗೆ ಸಂತಾನದ ಕಾರಣ ಗೊತ್ತಿರಅಲ್ಲ 
ಯಾವಗಲೋ. ಜೊತೆಗೂಡಿದರೆ ಮತ್ಕಾವಾಗಲೋ ಸಂತನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.  ಮನಸುಷ್ಯರಲ್ಲಾದರೂ, 
ಪ್ರಾಣಿಗಕಲ್ಲಾದರೂ, ಪಕ್ಷಿಗಕಲ್ಲಾದರೂ, ಈ ಎರಡು ಕಾರ್ಯಗಕಗೂ ಸಡುವೆ ಅವಧಿಯುರುತ್ತದೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ಆ ಜೊತೆಗೂಡುವಿಕೆ ಸಂತಾನವುಂಟಾಗುವಿಕೆ ಎಂಬವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಕಾರ್ಯಗಕು, ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ್ದವು. ಆಗಿನ ಮನುಷ್ಯರು ತಿಂದಂತೆಯೇ ಕುಡಿದಂತೆಯೇ ಜೊತೆಗ 
ಇಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದರೊಂದಿಗೆ ಅತೃಷೆ ತೀರಿಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು ಆ ಕಿಯೆಯನ್ನು ಮರೆತು 
ಬಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಪಃ ಹೊರತು ಅದರೊಂದಿಗೆ ಈ ಸಂತಾಸವಸ್ತು ಗಂಟುಹಾಕಲಾರದಾದರ. 


“ಹಾಗಿರುವಾಗ ವಿವಾಹಕ್ಕೂ ಮಕ್ಕಕಗೂ ಸಂಭಂಧ ಕಲ್ಪಸಲು ಸಾದ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಸಮಾಜ 


ಬದಲಾದಂತೆ ಮಾನವನು ಅನೇಕ ಕಟ್ಟುಪಾಡನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಬದುಕಲು ಅಆರಂಭಸಿದನು. 

ಪುರುಷನ ಅಧೀನಕ್ಕೆ ಒಕಗಾದ ಮಹಿಕೆಯರು ವಿವಾಹಯೆಂಬ ಬಂಧಿಖಾನೆ ಸೇರಿದರು. 
ತಾಯ್ದನವೆಂಬುದು ಪಕೃತಿಯ ಸಹಜ ಕಿಯೆಯಾದರೂ, ಬಂಜೆತನಕ್ಕೆ ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣು ಇಬ್ಬರೂ 
ಕರಣರಾದರೂ ಹೆಣ್ಣಿಗೆನೇ ಬಂಜೆಯೆಂದು ದೂಷಿಸಲಾಯಿತು. ಇನ್ನೊ೦ದು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವೆಂದರೆ 
ತಾಯಸವೆಂಬುದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಹಿಳೆಯ ಮೇಲೆ ಹೇರಲಾಯಿತು ತಾಯಿ ಅಆದವಕು 
ಮಾತ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಹೆಣ್ಣ ಎಂದು ಪಾರಂಪರಿಕವಾಗಿ ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ಗಹಿಸುತ್ತಾ 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಮಹತ್ನಕೊಟ್ಟರು ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ವಿವಾಹದ ಪರಿಣಾಮ 
ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಮಾತ ಪಾಮುಖ್ಯತೆ ಇರುವುದು ಗಮನಿಸಬೇಕು ತಾಯ್ದಸವೆಂಬುದು ಒಂದು 
ಆದರ್ಶವಾದರೂ ಐವಿವಾಹವಿಲ್ಲದ ತಾಯ್ದನ  ಲೋಕನಿಂದೆಗೆ ಗುರಿಯಾಯಿತು. ವಿವಾಹ 
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ನೋಡಲಾಯುತು ಪುರುಷ ಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ  ತಾಯಿಯಾಗಲೂ ಗಂಡಿನ ಪಾಲು 
ಇದ್ದರೂ ದೋಷಣಿ ಮಾತ್ರ ಹೆಣ್ಣಿಗೆನೆ ವಿವಾಹಪೂರ್ವ ತಾಯ್ದನ ಹೆಣ್ಣಿನ ಪಾಲನ ಸರಕವೆಂದೆ 
ಹೇಕಬಹುದು. ಅತ್ಯಾಚಾರ ಅನೈತಿಕ ಸಂಭಂಧ ಕಾರಣವಾಗಿ ವಿವಾಹ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ತಯಿಯಾದರೆ ಸಮಾಜ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಆಕೆಯನ್ನು : ಸಮಾಜ ವಕ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ 
ನೋಡುತ್ತದೆ. ಒಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾಯ್ತನವೆಂಬುದು ಅದರ್ಶಿಕರಣಗೊಂಡರೆ  ಇಸ್ಫೊಂದೆಡೆ 
ಅದೇ ತಾಯ್ತನ ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೂ  ಅಆಗಿದೆ.ಇಂಥ ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ತಾಯಿಯಾದವಕು 
ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಸುಭವಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾಕೆ. 

ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಒಕಗಾದ ಅವಿವಾಹಿತ ತಾಯಿಯಾದರೆ ಆಕೆಯ ಬದುಕು ತುಂಬ 
ಹೀನವಾಗಿ ಜಡುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ಸಡೆಯುವ ಬಲತ್ಗಾರದ ಪರಿಣಮವಾಗಿ ಆಕೆ ಶೀಲ 
ಕಕೆದಮುಕೊಂಡವಕು ಎಂಬ ನಿಂದನೆಗೆ ಗುರಿಯಾದರೆ ತಾಯಿಯಾಗುವ ಸಂಧರ್ಭ ಬಂದರೆ 
ಇಲ್ಲ ಅಪರಾಧ ಎಸನಿದ ಗಂಡು ರಾಜರೋಷವಾಗಿ ಬದುಕುವನು. ಆದರೆ ತನ್ನದಲ್ಲದ 
ಅಪರಾಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಸಮಾಜದ ನಿಂದನೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾಕೆ ಈ ವಿವಾಹಪೂರ್ವ ತಾಯು 
ಇದು ಪುರುಷ ಪಧಾನ ಗಹಿಕೆಯ ದಬ್ದಾಆಕೆ ಎಂದು ಹೇಕಬಹುದು ಕೆಲ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ 
ಗಂಡುಹೆಣ್ಣು ಸ್ವಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಸೇರಿದರೂ ವಿವಾಹವಿಲ್ಲದ ಲೈಗಿಂಕತೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ 
ಒಪುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ವಿವಾಹಪೂರ್ವ ತಾಯ್ತನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸೀಷೆಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆದರೂ ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಿಯೋಗ ಪದ್ದತಿ ಇದ್ದದ್ದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ ಇಂದು 
ಅಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯನ ತನ್ನು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ 
ಕಾನೂನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. 

ನಿಯೋಗ ಪದ್ದತಿ "ಭಾರತೀಯ 5ಸಂಸ್ಪುತಿಯಲ್ಲ ಪಾತಿವತ್ಯವು ಸ್ತೀ ಜೀವನ 
ಮೌಲ್ಯವಾಗಿ ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ. ನಮ್ಮ ಪವಿತ್ರ ಗಂಥಗಳೆನ್ನಿಸಿಕೂಂಡ 
ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಕನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ. ಈ ಪಾತಿವತ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಸಂಧರ್ಭಕ್ಕಸುಗುಣವಾಗಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಅಂಜಕೆ, ಅಂಬಾಲಕೆ, ದಾಸಿ, ಕುಂತಿ, ಮಾದಿಯರ ನಿಯೋಗ ಪಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಕಾಮನ ಗುರುಗಕು ಅವನ ತಂದೆಯ ಬಗ್ಗೆ  ಕೇಃದಾಗ ಅವನ 
ತಾಯಿ ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲ ಸಾನು ಅನೇಕರೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತಿದ್ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿನ್ನ ತಂದೆ ಯರೋ 
ನನಗೆ ತಿಆಯದು. ನೀನು ಜಾನಾಅಯ ಮಗ ಜಾಬಾಲಸತ್ಯಕಾಮ ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. ಒಬ್ಬನೇ 
ಪತಿ ಎಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿರದಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಯೂ ಅವರನ್ನು ಪತಿತೆಯರೆಂದ ಭಾವಿಸದೇ ಅವರ 
ಕಾಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರವನ್ನು ಶೇಷ್ಠಮುನಿಗಕೂ ಮನ್ನಿಸಿದ್ದರು. ಯೋಗ್ಯ ಸಂತಾನಾಪೇಕ್ಷೇಯಿಂದ 
ಬೇಕಾದ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವುದುಸನ್ನೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿತ್ತು ''೧೧ ಆದರೆ 


ಕಾಲ ಬದಲಾದಂತೆ ಪುರುಷರ ಸ್ಥಾಧಿನಕ್ಕೆ ಬಂದ ಕುಟುಂಬ, ಸಮಾಜವೂ ವಿವಾಹವೆಂಬ 


rE, 


ಕಟ್ಟುಪಾಡಿಗೆ ಸಿಕಿಸಲಾಯಿತು. ಪಾತಿವತ್ಯದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಶೋಷಿಸಲು ಪಾರಂಭಸಿದರು 
ವಿವಾಹವೆಂಬುವುದು ಹೆಣ್ಣಿನ ಪಾತಿವತ್ಯವನ್ನು ಕಾಟಾಡು ರೂಪಿಸಿದ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿ 
ಬೆಳೆಯಿತು. | 

ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ವಿವಾಹವೇ ಜೀವನದ ಪರಮ ಗುರಿ ವಿವಾಹವಾದವಕು ಮಾತ್ರ ತಾಯಿಯಾಗಲು 
ಅರ್ಹಕು ಇಲ್ಲವಾದ ಅಂದರೆ ವಿವಾಹ ಪೂರ್ವ ತಾಯನವೆಂಬುದು ಆಕೆಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಣಿಯ 
ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ತಂದು ನಿಲ್ಲಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ವಿಷಾದದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಈ ನಿರ್ಧಂಧಗಕಲ್ಲವೂ 
ಸ್ಮೀಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಸ್ಪಯವಾಗಿದ್ದು ಪುರುಷರಿಗೆ ಇದು ಅನಸ್ಪಯುಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬಷ್ಟು ಅವರು 
ಮುಕ್ತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ವಿವಾಹ ಮಹಿಕೆಯು ಜೀವನದ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದು ನಂತರ ತಾಯ್ತ್ದನವೇ 
ಆಕೆಗೆ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ತಂದು ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಹದಿಹರೆಯದ ತಾಯನ 
ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜದ ಮಹಿಕೆಯರು ಅಸುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸವಾಲುಗಕ್ಲಂ ಹದಿಹರೆಯದ 


ತಾಯ್ದನವೂ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಹೆಣ್ಣು ಮಗಕೊಬ್ಬಕರು ತನ್ನ ಹನ್ನೊಂದನೆ ವಯಸ್ಸಿನಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಹದಿನೆಂಟನೆ ವಯಸ್ಸಿನ ಒಳಗೆ ತಾಯಿಯಾದರೆ ಹದಿಹರೆಯದ  ತಯ್ತನವೆಂದು ಕರೆಯುವರು. 
ಠಃ ಸಮಸ್ಯೆ ಸಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅಭವೃದ್ದಿ ಹೊಂದಿದ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ರಾಷ್ಟ ಗಕಅಯೂ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಹುಟ್ನ್ಗದರೆ ಹುಣ್ಣು ಹುಟ್ಟತ್ತು ಎಂಬ ಕಲ್ಲನೆಯುದೆ. 
ಹೆಣ್ಣುಮಗ ಹುಟ್ನ್ಣದ ದಿನದಿಂದಲೇ ಆಕೆಯ ಮದುವೆಯ ಕುರಿತಂತೆ ಚಿಂತನೆಗಳು 
ಪಾರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಮಗಳನ್ನು ಬೇಗ ಮದುವೆ ಮಾಡಿ ಕೈ ತೊಳೆದುಕೊಳ್ಕಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕೇವಲ ಆಕೆಗೆ ಹನ್ನೆರಡು ಅಥವಾ ಹದಿಮೂರನೆ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಮದುವೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಮದುವೆಯಾದ ಬಾಲಕಿಯರು ಬೇಗ ತಾಯಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಈ ಬಾಲಕಿಯ 
ದೇಹ ತಾಯಿಯಾಗಲೂ ಇನ್ನೂ ಸಶಕ್ತ ಗೊಳಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲ ಸಲ ಜೀವಕ್ಕೂ ಕುತ್ತು 
ಬರುವುದುಂಟು ಇದಕ್ಕೆ" ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳೆಂದರೆ ಲೈಂಗಿಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸರುಯಾದ ಮಾಹಿತಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಅನಕ್ಷರತೆ, ಅಜ್ಞಾನ, ಗರ್ಭನಿರೋಧಕಗಕ ಬಗ್ಗೆ ಸರಿಯಾದ ಮಾಹಿತಿ ಇಲ್ಲದೇ 
ಇರುವುದು. ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ವಿವಾಹ ಕೈಗೊಳ್ಳುವುದು ಹೀಗೆ ನಾನಾ ಕಾರಣಗಳಂದಾಗಿ 
ಹದಿಹರೆಯದ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯಾಗುತ್ತಾಕೆ. 


ಆರೋಗ್ಯ ಹಾಗೂ ಕುಟುಂಬ ಕಲ್ಯಾಣ ಇಲಾಖೆ ಮಾಹಿತಿ ಪಕಾರ ೨೦೧೬ಗ೨೦೧೭ರಲ್ಲಿ 
ಬಾಲಕಿಯರು ಗರ್ಭ ಧರಿಸಿದ ಪಮಾಣದಲ್ಲ ಶೇ ೪.೮೬ ರಿಂದ ೭.೦೧ಕ್ಕೆ ಏರಿಕೆಯಾಗಿರುವುದು 


ಧೃಢಪಟ್ಟರುವುದು ಕಕವಳಕಾರಿ ಸಂಗತಿ ಎನ್ನಬಹುದು. ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ ಪದ್ಧತಿಯೇ ಈ 
ಹದಿಹರೆಯದ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಆಟ ಆಡುವ ಪುಟ್ಟ ಬಾಲಕಿಯರ ಮೇಲೆ ಜರುಗುವ 
ಅತ್ಯಾಚಾರಗಳು, ಕೌಟುಂಜಕ ಮೌಢ್ಯಗಕು, ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಕಷ್ಟಗಳು ಬಡತನ ಹೀಗೆ ಹಲವು 
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ಕಾರಣದಿಂದ ಇಂದು ಹದಿಹರೆಯದ ತಾಯ್ದನದಿಂದ ನಮ್ಮ ಪುಟ್ಟ ಬಾಲಕಿಯರು ಹಲವು 
ಶಾರರೀಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮ್ಮ ಬೆಳೆದು ಬಂದ 
ಪಿತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದಾಗಿ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದು ಬಗೆಯದೆ, ಮಕ್ಕಕನ್ನು 
ಹೆರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ ಅಭಪಾಯಕ್ಕೆ ಪಾಮುಖ್ಯತೆ ನೀಡದ ಬೇಗ ತಾಯುಯಾಗುವಂತೆ 
ಮಾಡಲಾಗುತದೆ. 


ಹದಿಹರೆಯದ _ ತಾಯನದ ಸವಾಲುಗಳು 


* ಬಾಲಕಿಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಯೆ ಮೊಟಕುಗೊಕ್ಕುತ್ತದೆ. 
© ಆಕೆಯ ಬದುಕು ಕೌಟುಂಬಕ ಸಂಕಷ್ಠಕ್ಕೆ ಇಡಾಗುತ್ತದೆ. 
€ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅಭವೃದ್ದಿ ಹೊಂದಲಾರರು 

*€ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಹಿಂದುಕಯುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

© ಆರೋಗ್ಯದ ಸಮಸ್ಯೆ ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

* ಮಾನಸಿಕ ಅನಾರೋಗ್ಯ ಎದುರಿಸಬಹುದಾಗುತ್ತದೆ. 


* ಹುಟ್ಟುವ ಮಕ್ಕಕು ಅನೇಕ ಅರೋಗ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಎದುರಿಸುತ್ತವೆ ಇದರಿಂದ ಕೆಟ್ಟ 
ಪರಿಣಾಮ ತಾಯಿಯ ಮೇಲೆ ಆಗುವುದು 


*€ ಹರಿಗೆ ಸಮಯದಲ್ಲ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಮಸ್ಯೆ ಉಲ್ಲಣಿಸಬಹುದು 
© ತಾಯಿಯ ಜೀವಕ್ಕು ಕುತ್ತಾಗುವ ಸಂಭವ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುತ್ತವೆ 
* ಎದೆಹಾಲು ಉಣಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆ ಆಗಬಹುದು 


*€ ಅಕಾಲಕ ಹೆರಿಗೆಯಾಗಬಹುದು ಇದರಿಂದ ಮಗುವಿನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬಕವಳಗೆ ಆಗುವುದ್ದಿಲ್ಲ 


ಹೀಗೆ ಹದಿಹರೆಯದ ತಾಯ್ದಸದಿಂದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ದೈಹಿಕವಾದ ಸಮಸ್ಯಗಕು ಆಕೆಯನ್ನು ಜರ್ಜರಿತಗೊಳಸಿವೆ ರಕ್ತಹಿಸದಿಂದ ಬಕಲುವುದು 
ಸೊಂಟಸೋವು, ಮುಟ್ನನ ತೊಂದರೆ, ಗರ್ಭಾಶಯದ ಸೊಂಕುಗಕು, ಸ್ತನ ಕ್ಕಾಸ್ನರ, ಹೀಗೆ 
ಹಲವು ರೋಗಗಕ ಆಕೆಯ ದೇಹವ ಹಿಂಡಿ ಸಾವನ್ನಪ್ಲುವಂತೆ  ಮಾಡಿವೆ.ಇದರೊಂದಿಗೆ 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಬನ್ನತೆಗೆ ಒಕಗಾಗಿ ತನ್ನ ಅಭವೃದ್ಧಿ ಬಗ್ಗೆ ಆಲೋಚಿಸದೆ, ಕುಟುಂಬ ಮಕ್ಕಕ 
ನಡುವೆ ಇಡೀ ಜೀವನ ಕಕೆದು ತನ್ನು ತನದ ಅಸ್ಪಿತ್ತ ಇಲ್ಲದೆ ಸಮಯಕ್ಷ 
ಮೊದಲೇ ವೃದ್ದಳಕಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಗಕು ಬಂದೊದಗಿವೆ. ಆಟಆಡಿ, ಕುಣಿದು 
ಕುಪ್ಪಅಸುವ ಮಗುವಿನ ಕೈಯಲ್ಲ ಇನ್ನೋದು ಮಗುಕೊಟ್ಟು ಕುಟುಂಬದ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯೆಲ್ಲ 
ಆಕೆಯ ಮೇಲೆ ಹೆರಿ ಹಲವು ಸಮಸ್ಯೆಗಕನ್ನು ಎದುರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
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ಪರಿಹಾರೋಪಾಯಗಳು 


*€ ಹದಿಹರೆಯದ ತಾಯ್ತನ ಸಮಸ್ಯೆ ಸಿವಾರಣಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ 
ಪದ್ದತಿಗಳು | 
ಜರಗದಂತೆ  ಗೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಸರಕಾರ ಹಾಗೂ ಸರಕಾರೇತರ ಸಂಘ 
ಸಂಸ್ಥಗಕು ಸಕ್ತಿಯವಾಗಬೇಕು 


€ ಕುಟುಂಬ ಆಕೆಯ ಬೆಂಬಲಕ್ಕೆ ನಿಂತು ದೈಹಿಕ ಹಗೂ ಮಾಸಸಿಕ ತೋಕಲಾಟಕ್ಕೆ 
ಸಿಕ್ಕಕೊಳ್ಳದ ರೀತಿಯಲ್ಲ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 


* ಹದಿಹರೆಯದ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯಾದ ಬಾಲಕಿಗೆ ಸೂಕ್ತ ವೈದ್ಯಕೀಯ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ನಡೆಸಿ ಆಕೆಯ ಆರೋಗ್ಯ ಚನ್ನಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 


€ ಸೂಕ್ತವಾದ ಪೌಷ್ಠಿಕ ಆಹಾರ ದೊರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು 
* ಮಾದಕ ದವ್ಯಗಕಂಥ ವಸ್ತುವಿನ ಸೇವನೆಯಿಂದ ದೂರ ಇಡಬೇಕು 


*€  ಮೂಢನಂಬಕೆಗಣಂದ ಗೊಡ್ಡು ಆಚರಣಿಗಕಂದ ದೂರ ಇರಬೇಕು 

ಹೀಗೆ ಹಲವು ಹದಿಹರೆಯದ ತಾಯಂದಿರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗಮನಿಸಿ 
ಪರಿಹಾರೋಪಾಯಗಕನ್ನು ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಬೇಕು. ಆಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಉಲ್ಲಣಗೊಂಡು ಬಾಲಕಿಯರ ಜೀವನ ಹಾಳಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿವಾಹ ಮಾಡುವ ತಂದೆ ತಾಯಿಯರು ಜಾಗತರಾಗಬೇಕು ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ತಮ್ಮ 
ಮಗಕ ಮದುವೆ ಮಾಡಿ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಿಂದ ಕಳಕಚಿಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು ಎಂಬ ಗಹಿಕ 
ತೊಲಗಬೇಕು. ಬೇಗ ಮದುವೆ ಮಾಡುವುದು ಪತಿಷ್ಠ್ಷಯ ಸಂಕೆತವೆಂದು ತಿಃಯುವವರು 
ಇದ್ದಾರೆ ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ ಕಾನೂನು ಜಾರಿಯಲ್ಲದ್ದರೂ ಇಂಥ ವಿವಾಹಗಕು ರಾಜರೋಷವಾಗಿ 
ನಡೆದೆ ಇವೆ. 


ಒಂಟ ತಾಯನ 
ತಾಯಿಯಾದವಳು ಕಾರಣಾಂತರಗಳಂದ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಕಸ್ನು ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿ ಲಾಲನೆ 


ಪಾಲನೆ  ಹೋಷಣಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಒಂಟ ತಾಯ್ತನವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಅಧುನಿಕ 
ಸಮಾಜದ ಒಂಟ ತಾಯಂದಿರ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಿದೆ ಇದೊಂದು ಮಹಿಳಾ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಎಂದೇ ಬಗೆಯ ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಗಂಡ ಹೆಂಡತಿ ತಮ್ಮ ಕೌಟುಂಬಕ ಕಲಹದಿಂದಲೋ ಹಾಗೂ 
ವಿಚ್ಛೇದಿತಗೊಂಡ ಕಾರಣದಿಂದಲೋ, ಗಂಡಸ ಮರಣದಿಂದಲೋ ಮಕ್ಕಕ ತಾಯಿಯು ತಾನು 
ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ ಸಂಧರ್ಭ ಒದಗಿಬರುತ್ತದೆ. 


'ಎತ್ತು ಏರಿಗೆಕೆಯಿತು ಕೋಣ ನೀರಿಗೆಕೆಯುತು' ಎಂಬ ಗಾದೆಯಂತೆ ಗಂಡಹೆಂಡಿರಲ್ಲ 
ವಿರಸ ಉಂಟಾಗಿ ಇಬ್ಬರು ದೂರವಾಗಿ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ತಾಯಿಯ ಪೋಷಣೆಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿ ಗಂಡನಾದವನು 
ಹಾಯಾಗಿದ್ದು ಜಡುವ ಅನೇಕ  ಫಟನೆಗಕರು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ್ಲ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಕ್ಕಕ ಲಾಲನೆ ಪಾಲನೆ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಣೆ, ಮೀತಿ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಇಬ್ದರೂ 
ಸೇರಿ ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕು ಅದರೆ ಅಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭದ ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೇದನದಿಂದ ಮಕ್ಕಕು 
ತಂದೆಯುಲ್ಲದೆ, ತಾಯಿ ಮಕ್ನಕನ್ನು ಪೋಷಿಸಲು ಪಡಬಾರದ ಕಷ್ಟ ಪಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕುಟುಂಬದಲ್ಲ ತಂದೆ ತಾಯಿಯ ಕೌಟುಂಜಕ ಕಲಹ  ವಿಚ್ಛೇದನೆಯಲ್ಲ ಪೈರ್ಣಗೊಕ್ಕುತ್ತದೆ. 
ತಂದೆ ತಾಯಿಯ 'ಜಗಕದಲ್ಲ ಕೂಸು ಬಡವಾಯಿತು'. ಎಂಬುದು ನಿಜವಾದರೂ ಒಂಟಯಾಗಿ 
ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪೋಷಿಸುವಲ್ಲ ತಾಯಿಯು ಬಸವಳದು ಹೋಗುತ್ತಾಕೆ. 

ಇಂದು ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೇದನಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಿವೆ. ಇದರಿಂದ ತಾಯಿ ಹಲವಾರು ಸಮಸ್ಯೆಗಕನ್ನು 
ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಧಿಕ್ಕರಿಸಲ್ಲ್ಗವಕು ಎಂಬ ಭವನೆ ಅವಕಲ್ಲ 
ಮೂಡಬಹುದು ತನ್ನ ಹಗೂ ಮಕ್ಕಕ ಭಛಭವಿಷ್ಕದ ಕುರಿತು ಆಕೆಗೆ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಅರ್ಥಿಕ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸವಾಲುಗಕು ಎದುರಾಗುತ್ತವೆ. ತಾನು ಸ್ವಾಲಂಜಯಾಗಿದ್ದರೂ ಸುರಕ್ಷತೆಗಾಗಿ ತವರಿನ 
ಆಶಯ ಪಡೆಯುವುದು ಆಕೆಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಮುಂದುವರೆದು ಮಕ್ಕಕನ್ನು 
ಹೋಷಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿದ ನಂತರ ಅವರು ದೊಡ್ಡವರಾದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ತಾನು ಒಬಂಟಯಾದೆ 
ಎಂಬ ಒಂಟತನದ ಸಮಸ್ಯೆ ಎದುರಾಗುತ್ತದೆ ಮರುಮದುವೆ ಯಾದರೂ ಸಮಸ್ಯೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಕೈ ಹಿಡಿಯುವವನು ತನನ್ನು ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಭರವಸೆ ಆಕೆಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಕ್ಕಕು ಸಹ ಎರಡನೇ ಅಪ್ಪನನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದೇ ಹೋಗಬಹುದು. 

ಒಂಟತಾಯಿಯಾಗಿ ಬದುಕುವ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಂಧರ್ಭವೆಂದರೆ ತನ್ನ ಗಂಡನನ್ನು 
ಕಕೆದು ಕೊಂಡು ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಎಕಾಂಗಿಯಾಗಿ ಸಲಹಿಕೊಕ್ಳುವುದು. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದ 
ವಿಧವೆಯಾದ ತಾಯಿಯು ಹಲವು ಸವಾಲುಗಕನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾಕೆ. ಗಂಡ ಸತ್ತರೆ 
ಹೆಂಡತಿಯೂ ಸಾಯಬೇಕು ಎಂಬ 'ಸಪತೀ ಪದ್ದತಿ' ಅಚರಣಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲ ಇದ್ದದ್ದು ಮಹಿಕೆಯರ 
ಒಂಟ ಬದುಕು ಬದುಕಲು ಇರುವ ಸಾಮಾಜಕ ಅಡೆ ತಡೆಗಳನ್ನು ಸಾದಕ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ, 
ಆದುನಿಕ ಕಾಸೂಸು 'ವಿಧವಾ ವಿವಾಹ'ವನ್ನು ಬೆಂಬಅಸಿದರೂ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಅದನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ವಿಧವೆಗೆ ಮಕ್ಕಳಕದ್ದರಂತು ಇನ್ನೊಂದು ಮದುವೆಗೆ 
ಕುಟುಂಬದವರಾಗಳೀ ಸಮಜದವರಾದಲೀ ಒಪ್ಪುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಕೆಲ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ತಾನೆಲ್ಲಿ ಸ್ಪಾರ್ಥಿ ಆಗಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಅಪರಾಧಿ ಮಸೋಭಾವ ಬೆಕೆಸಿಲೆಕೂಕ್ಳುವುದ, ತನ್ನು 
ಮಕ್ಕಕು ಎರಡನೇ ತಂದೆಯನ್ನು ಯಾವ ಐಬಗೆಯಲ್ಲ ಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಗುಮಾನಿ 
ಮತ್ತು ಆತ ತನ್ನು ಮಕ್ಕಕನ್ನು ತಂದೆ ಸ್ಥಾನ ತುಂಬ ಕೊಡುವ ಕುರಿತು ಸಂಶಯಗಕು 


ವಿಧವಾ ತಾಯಂದಿರನ್ನು ಕಾಡುತ್ತವೆ. 


161 


ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಬೆಳೆಸುವಲ್ಲ ಹಲವು ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಒಂಟ ತಾಯಂದಿರು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ  ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಹಲವು ಮಹಿಕೆಯರು ಒಂಟ ತಾಯಂದಿರಾಗಿ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲ ಬರುವ ಸೀತೆ ತನ್ನ ಅವಕ ಮಕ್ನಕನ್ನು ಒಂಟ ತಾಯಿಯಾಗಿಯೆೇ 
ಪಾಲನೆ ಮಾಡಿದಾಕೆ ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೇದನ ಕಾರಣವಾಗಿಯೇ 'ಕುಟುಂಬ ಕಲಹದಿಂದಾಗಿಯೇ, 
ಗಂಡನನ್ನು ಕಕೆದುಕೊಂಡದ್ದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹಲವು ಮಹಿಕೆಯರು ಒಂಟ ತಾಯಂದಿರಾಗಿ ತನ್ನು 
ತಯ್ದನವನ್ನು ಧಾರೆ ಎರಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣಿ ಎಂಬಂತೆ ಬಲಅವುಡನ್ಲ ಹಲವು ನಟಯರು 
ಒಂಟ ತಯಂದಿರಾಗಿ ತಂದೆಯ ಸ್ಥಸವನ್ನು ತಯಿಯೇ ತುಂಬ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಸಶಕ್ತವಾಗಿ ಸಾಕಿ 
ಬೆಕೆಸಿದ್ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

ಕರಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿಂಗಲ ಮದರ ಅಗಿ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಕಸನ್ನು ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯಲ್ಲ 
ಸಾಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕರಿಷ್ಕಾ ಕಪೂರ ತನ್ನ ಇಬ್ಲರು ಮಕ್ಕಕಸನ್ನು ಒಂಟ ತಾಯಿಯಗಿ 
ಪೋಷಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ಖ್ಯಾತನಟ ಸೈಫ ಅಲ ಖಾನ ಅವರ ಮೊದಲ ಹೆಂಡತಿ ಅಮೃತಾ 
ಸಿಂಗ ಇಬ್ಲರು ಮಕ್ನಕಸ್ನು ಒಂಟಯಾಗಿ ಸಲಹುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಖ್ಯಾತ ನಟಯರಾದ ಕರಿಷ್ಕಾ 
ಮತ್ತು ಕರೀನಾ ಕಪೂರ ಇಬ್ಲರಸ್ನು ಅವರ ತಾಯಿ ಬಜತಾ ಕಪೂರ ತನ್ನ ಗಂಡನಾದ 
ನಟ ರಣದೀರ ಕಪೂರ ನಿಂದ ಬೇರೆಯಗಿಯೇ ಪಲನೆ ಪೋಷಣಿ ಮಾಡಿದ್ದಾಕೆ ಕನ್ನಡ ಖ್ಯಾತ 
ಸಟ ಶೃತಿ ಕೂಡ ಒಂಟತಾಯಿ ಆಗಿರುವುದು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

ಒಂಟ ತಯಸದ  ಸವಾಲುಗಕಸನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾದರೆ ತಾಯಿಯಾದ  ಮಹಿಕೆ 
ತಾಸಗೋಬ್ದ್ಗಕು ವ್ಯಕ್ತಿ, ತನಗೂ ತನ್ನದೇ ಅದ ಅಸೆ ಅಕಾಂಕ್ಷೆ ಇವೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮರೆಯಬಾರದು. ತಾಸು ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆದು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾಲಂಬನೆಯಾಗಿ ಬದುಕಬೆಕು. 
ಸಮಜದ ಟಣೆಗಳಗೆ ಬೆಲೆಕೊಡದೆ ತನ್ನ ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಮಕಕ ಹಿತ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ 
ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನಿಡಬೇಕು. ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ, ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ನಿಲ್ಲುವ 
ಧೈರ್ಯ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಮುಖ್ಯ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಕಬೇಕೆಂದರೆ ತಾಯಿ ಯಾರೆ ಆಗಿ 
ರಲೀ ಅಂದರೆ ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಬಅಯಾದ ತಾಯಿ ಇರಬಹುದು, ವಿವಹ ಪೂರ್ವ ತಾಯಿ 
ಯಾಗಿರಬಹುದು. ಹಾಗೂ ವಿಧಿವಶಾತ ಗಂಡನನ್ನು ಕಕೆದುಕೊಂಡ ವಿಧವಾ ತಾಯಂದಿರಾಗಿರಬಹುದು. 
ಇವರೆಲ್ಲರನ್ನು ಮಾಸವೀಯತೆಯ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಕಾಣಬೇಕು ಆಕಯ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ನಾವು 
ಬೆಲೆ ಕೊಡಲೇ ಬೇಕು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಕೌಟುಂಜಕವಗಿ ಈ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಗೌರವ ದೊರೆತಾಗ 
ಮಾತ ಅವರು ಮಸಸಿಕವಾಗಿ ನೆಮ್ಮದಿ ಹೂಂದಲು ಸಾದ್ಯ. 


UO 
ಆಧುನಿಕ ಕಾಲ ದಂಪತಿಗಕಲನ ಬಂಜೆತನ ನಿವಾರಿಸಲು ಹಲವು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ತಂತ? 'ಕಸ್ಬು 


ಬಕಸಲಾಗುತಿದೆ. ಅಂತಹ ತಂತ್ರಗಕಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವೂ ಪ್ರಚಅತವೂ ಅದ  ತಂತ್ರಕ್ನಾವೆಂದರೆ 
ಪಣಾಕಶಿಶು ತಂತ. ಸಂತಾನ ಇಲ್ಲದೆ ಕೊರಗುವ ಹಾಗೂ ಸೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ 
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ಅಂದರೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಗರ್ಭಧಾರಣಿಯಾಗದೆ ಇರುವಾಗ ವೈದ್ಯರು ಪಣಾಕ ಶಿಶುತಂತದಿಂದ ಗರ್ಭಕಟ್ಟುವ 
ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು ವೈದ್ಯಕೀಯ  ಕ್ಷೇತದ್ಲ ಹೊಸ ಈಅವಿಷ್ಠಾರವೆಂದೆ ಹೇಕಬಹುದು. 
ಈ ತಂತಜ್ಞಾನದಲ್ಲ ಅಂಡಾಣು ಮತ್ತು ವೀರ್ಯಾಣುಗಳೆರಡನ್ನೂ ದೇಹದಿಂದ ಹೊರತೆಗೆದು 
ಪ್ರಯೋಗಾಲಯದ ಪಣಾಕದಲ್ಲ ಬೆರೆಸಿ ತಾಯಿಯ ಗರ್ಭದ ಹೊರಗೆ ಫಲತಗೊಕ್ಕುವ, ಹಾಗೆ 
ನೋಡಿಕೂಳ್ಕಲಾಗುತ್ತದೆ ಅದಕಾಗಿ ಇದನ್ನು ಪಣಾಕ ಶಿಶು ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ  ಗಮನಿಸಿಬಹುದಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲ ಅಂಡಾಣುವು ಮಹಿಕೆಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲ 
ಫಲತಗೊಕ್ಕದೆ, ಹೊಸ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ಬಕಸಿ ಗಾಜನ ಬಟ್ಟಲನು ಬಕಸಿ ವೈದ್ಯರ ಪಯೋಗಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ಫಅಸುವಂತೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂತರ ಫಅತಗೊಂಡ ಭೂಣವನ್ನು ಹೆಣ್ಣಿನ ಗರ್ಭಾಶಯಕ್ಕೆ 
ಬಡಲಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಗರ್ಭ ಕಟ್ಟಿಕೊಕ್ಕಲು ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದೇ ಈ ಪಣಾಳಕಶಿಶು 
ತಂತಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೇಕಬಹುದು. 

ಈ  ತಂತಗರಿಕ ಅಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು ಪಚಲತದಲ್ಲದೆ. ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಕಲ್ಲ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಕ್ಸುವ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯಿಂದ ಅಂಡನಾಕದ ಮುಲಕ ವೀರ್ಯಾಣು ಸಾಗ 
“ಲು ಪಮರ್ಥ ಇಲ್ಲದಾಗ, ಪತಿಯಲ್ಲ ತಂದೆಯಾಗಕು ಕೆಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳದ್ದಾಗ, ಸಮಯಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಅಂಡಾನು ಬಡುಗಡೆ ಅಗದೆ ಹೋದಾಗ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಕ ಗರ್ಭಕ್ಕೆ ಸಂಭಂದಿಸಿದಂತೆ 
ಹಲವು ತೊಂದರೆಗಕನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವಾಗ ಹೀಗೆ ಹಲವು ಸಂಧರ್ಭಗಕಲ್ಲ ಪಣಾಕಶಿಶು 
ತಂತಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಬಕಸಲಗುತ್ತದೆ. ಈ ತಂತ್ರಗರಿಕೆ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ವರದಾನವಾದರೂ ಇದಕ್ಕೆ 
ತಗಲುವ ವೆಚ್ಚ ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದ ಹಣ್ಣುಮಕ್ಕಕ ಶೀೀಮಂತರಾಗಿದ್ದರೆ 
ಮತ ಬಂಜೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆಯಲು ಸಾದ್ಯ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ 
ಬಂಜೆತನವೆಂಬುದು ಶಾಪವೆನ್ಲ ಅದು ಕೂಡ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಇತರ ಸಾಮಾಸ್ಯ ರೋಗದಂತೆ, 
ಮಕ್ಕಳಾಗದೆ ಇರುವುದನ್ನು ಸೂಕ್ತ ಕಾರಣ ಹುಡುಕಿ ಅದನ್ನು ಚಿಕಿತ್ತೆ ಪಡೆಯುದರ ಮೂಲಕ 
ಪರಿಹಾರ ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಬಹುದು ಆದರೆ ಇಂದು ದೇಶದಲ್ಲ ಮಕ್ಕಳಾಗದೇ ಇರುವ ಹಣ್ಣು 
ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಬಂಜೆ ಎಂದು ಹಿಯಾಳಸಿ ಸುಡಿಯುವವರೆ ಹೆಚ್ಚು ಪೂರ್ವ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಪಾಪ 
ಮಾಡಿದರೆ ಮಕ್ಕಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಮಕ್ಕಕು ಪೂರ್ವ ಜನ್ಮದ ಪುಣ್ಯದ ಫಲ ಎಂದು ಹೇಕುವವರೇ 
ಹೆಚ್ಚು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪೂಜೆ ಪುನಸ್ಥಾರ, ತಂತ ಮಂತ್ರ ಮಾಟ ಮಾಡುವುದು, ಉಪವಾಸ 
ಮಾಡುವುದು ಮೂಢಸಂಜಕೆಗಕನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದು ಸಾಮಾಸ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ 
ತಾಯಂದಿರು ಇದರಿಂದ ಹೊರಬರಬೇಕು ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆಯಲೇ ಬೇಕು ಎಂಬ ಉತ್ಸಟ ಇಚ್ಛೆ 
ಇದ್ದರೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಿ ಮುಂದು ವರೆಯಬೇಕು ಅದನ್ನು ಜಟ್ಟು ಮೂಢ 
ಸಂಜಕೆಗಕನ್ನು ನಂಬ ತಮ್ಮ ಸಮಯ ಮತ್ತು ಹಣವನ್ನು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಕಕೆದುಕೂಂಡು 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಿರಾಶೆ ತುಂಬಕೊಂಡು ಬಾಕುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಆಧುನಿಕ ತಾಯಂದಿರು ಈ ಬಗೆಯ 
ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವೈದ್ಯಿಕೀಯ ಕ್ಷೇತವೂ ಸಹ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಶೋಷಣೆಗೆ 


ಇಡು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
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ಆಧುನಿಕ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನವೂ ಹೆಣ್ಣಿನ ಗರ್ಭಾಶಯವನ್ನೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಟ್ಗು ಕೊಂಡ ಹಲವು 
ರೀತಿಯಲ್ಲ ಶೋಷಿಸುತ್ತದೆ ''ಹೆಣ್ಣಿಸ ಬಸಿರನ್ನು ಪಧಾಸವಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡು ವೈದ್ಯಕೀಯ ಪ್ರಾಯೋಗಿ 
ಕ ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಅನೈತಿಕ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಬಡ ಹೆಣ್ಣ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ದುರ್ಬಕಕೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಕುರಿತು ಇಂದಿನ ಹಲವು ಸಮೀಕ್ಷೆಗಳು ಬೆಕು ತೋರುತ್ತಿವೆ. ೨೦೧೨ರಲ್ಲ 


ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಂದಿರ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕಾಸೂಸುಬದ್ದಗೊಳಸಿದ ನಂತರ ಭಾರತದ ಅನೇಕ ಬಡಹೆಣ್ಣು 
ಮಕ್ಕಕು ಹಣಗಳಕೆಯ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಇದನ್ನು ಬಕಸಿಕೊಕ್ಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲ 
ನಿಜವೂ ಹೌದು ಅದರೆ ಬಡತನ, ಅಸಹಾಯಕತೆಗಕಳು ಸಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕೊಂದ ಏನೆಲ್ಲ 


ಕೃತ್ಯಗಕನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತದೆ, ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಅದಾಹರಣಿಗಕು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿವೆ "'೧೨ 


ಟಿ 


ತಯಂದಿರನ್ನು ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಶೋಷಣಿಗೆ ಗುರಿಮಾಡಿ ಹಣಗಳಸುವ 
ಸಾಧನವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಸತ್ಯ. 

ಇಂದು ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು ರಾಜಾರೋಷವಾಗಿ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇವರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ' ತಾಯಂದಿರು ಹಲವು ರೋಗಗಳಗೆ ತುತ್ತಾಗುತಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬಹುದಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ "ಮಹಿಕೆ ವೈದ್ಯರಂಗದ 
ಪಯೋಗ ಪಶುವಾಗಿದ್ದಾಕೆ. ಸಂತಾನ ನಿರೋಧಕಗಕು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದು 
ಮಹಿಕೆಯನ್ಸ್ನು ಅತಿ ಸಂತಾಸದಿಂದ ಮುಕ್ತಗೊಳಸಿವೆ ನಿಜ. ಆದರೆ ವಿದೇಶಗಕಲ್ಲ ನಿಷೇದಿತವಾದ 
ನಾರಪ್ಲಾಂಟ ಮೊದಲಾದ ಸಂತಾನ ನಿರೋಧಕಗಳಂದ ಮಹಿಕೆಯ ಆರೋಗ್ಯದ ಮೇಲೆ 
ದುಷ್ಣಪರಿಣಾಮವುಂಟಾಗುತ್ತಿದೆ ಏಡ್ಡ ಜಾಹಿರಾತುಗಳು ಪುರುಷ ಕೇಂದಿತವಾಗಿದ್ದು ಕಾಂಡೊಮ 
ಧರಿಸಿ ಏಡ್ಡನಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಎಂದು ಕೇವಲ ಪುರುಷರ ಸಂರಕ್ಷಣಿಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆಯೇ 


ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ನಮ್ಮ ಅಧುನಿಕ ವೈದ್ಯಕೀಯ ಕ್ಲೇತ್ರ ನಮ್ಮ 


ಹೊರತು ಮಹಿಕೆಯ ರಕ್ಷಣಿಯತ್ತ ವಿಜ್ಞಾನ ಗಮನ ಹರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ '”* ಅದಕ್ಕಾಗಿ 


ಸಮ 


[3 


ತಾಯಂದಿರು ಜಾಗರೂಕರಾಗುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯನವ 


ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಇಂದು ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ದನದವೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಲನೆ 
ಬೆಕೆದು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಇಂದು ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನ ಎನ್ನುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ತ ಪಡೆಯುತ್ತಿದೆ ಸಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಬಹು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ 
ನಡೆದಿದೆ. ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿ ಎಂದರೆ ಹೆಸರೆ ಹೇಕುವಂತೆ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಮಗುವನ್ನು 
ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲ ಬೆಕೆಯಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟು ಪತಿಯಾಗಿ ತನಗೆ ಬೇಕದಷ್ಟು ಹಣವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಬೇರೊಬ್ಬರ ಮಗುವನ್ನು ತನ್ನ ಗರ್ಭದೂಕಗೆ 
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ಒಂಭತ್ತು ತಿಂಗಕು ಜೋಪಾನವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹೆತ್ತು ಕೊಡುತ್ತಾರೋ 
ಅವರಿಗೆ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ವೈದ್ಯಕೀಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಐವಿಎಫ್‌ 
ನಂಥ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಕಸಿಕೊಂಡ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಕರು ಗರ್ಭ ಧರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಮಗು ಬೆಳೆಯಲು 
ಒಂಬತ್ತು ತಿಂಗಕು ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಸಿ ಹೆರಿಗೆ ನಂತರ ದಂಪತಿಗಳಗೆ ಮಗುವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ತಂತ್ರಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಐವಿಎಫ್‌ ಅಂದರೆ ಇನ್‌ ವಿಟ್ರೊ ಫರ್ಟಲೈಜೇಷನ ಎಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಯಿಯ ಅಂಡಾಣು ಜೊತೆ ತಂದೆಯ ವೀರ್ಯಾಣು ಸೇರಿಸಿ 
ಫಲವಂತಿಕೆ ಮಾಡಿ, ಸಂತರ ಅದನ್ನು ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿಯ ಗರ್ಭಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಆಕೆ ಜನಸ ನೀಡುವವರಿಗೆ ಗರ್ಭದ ಪೋಷಿಸುತ್ತಾಕೆ. 

ಇಂದು ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನ ಹೆಚ್ಚು ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದರ ಒತು ಕೆಡಕುಗಕಸನ್ಸು 
ಪಟ್ನಮಾಡು ಬೇಕೋ ಬೇಡವೋ ಎಂಬ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡುವುದು ಕಷ್ಟ 'ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯನ' 
ಅಥವಾ ಸರೊಗಸಿ ಮದರ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ಸರಕವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಇದು ತನ್ನು ತೆಕ್ಟೆಯಲ್ಲ ಹಲವು 
ಬಗೆಯ ಒಳತು ಮತ್ತು ಕೆಡಕುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ. ಇದನ್ನು ಹಲವು ದೃಷ್ಠಿಕೊನದಲ್ಲ 
ನೋಡಿ ಮಿವಳಸಿ ಇದರಿಂದ ಉದ್ದವಿಸುವ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಕನ್ನು ಕುಲಂಕುಶವಾಗಿ 
ಪರೀಶಿಅಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬಾಡಿಗೆ _' ತಾಯನದ ಕುರಿತಾದ ಸಕಾರಾತ್ಮಗ ನಿಲುವುಗಕೆಂದರೆ 
* ಮಕ್ನಆಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳಗೆ ಬಂಜೆ ಪಟ್ಟದಿಂದ ಮುಕ್ತಗೊಳಸುತ್ತದೆ. 


* ತಮಗೆ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲ ಎಂದು ಕೊರಗುವ ದಂಪತಿಗಳಗೆ ಆಶಾಕಿರಣವಾಗಿದೆ 

* ಪಲಅಂಗಿಗಳಗೆ, ಅಂಗ ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡವರಿಗೆ, ಉಭಯಲಂಗಿಗಆಗೆ ಇದು 
ವರದಾಸವಾಗಿದೆ 

* ಹೊಸ ಹೊಸ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಂತಗಾರಿಕೆಯಸ್ನು ಬಳಕಸಿಕೂಕ್ಸುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು 

* ಇದು ಪರಹಿತಕಾರಿಯಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 


ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯನದ ಕುರಿತಾದ ನಕಾರಾತ್ಮಕ ನೀಲುವುಗಕೆಂದರೆ 


* ಬಡ ಮಹಿಕೆಯರನು" ಶೋಷಣಿಗೆ ಗುರಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ 

* ತಾಯ್ದನದವೆಂಬುದು ಒಂದು ಉದ್ಯಮವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಬಹುದು 

* ತಾಯಿ ಮತ್ತು ಮಗುವಿನ ಭಾವನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಆಟವಾಡಿದಂತಾಗುವುದು 

* ಮಗುವಿನ ಯಾವುದಾದರೂ ಊನ ಕಂಡು ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿಯನ್ನು 
ದೂಷಿಸಬಹುದು 

* ಮಗುವಿಗೆ ತಾಯಿಯ ಮೊಲೆ ಹಾಅಲನಿಂದ ವಂಚಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

* ತಾಯ್ದಸವೆಂಬ ಮೌಲ್ಯಕ್ಕೆ ಧಕ್ನೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
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* ಈತಾಯ್ದನವನ್ನು ಮಾರಿಕೊಂಡಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

* ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. 

* ನಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿಕೊಕ್ಸುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಅಲ್ಲ 
* ನೈತಿಕವಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಥೃತಿಕವಾಗಿ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ 


ಕಾನೂನಿನ ದೃಷ್ಠಿಯಲ್ಲ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಭಾರತದಲ್ಲ ಬಹುವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇರುವ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ದನದ 
ಕುರಿತು ಹಲವು ಚರ್ಚೆಗಕಗುತ್ತಿವೆ ಶೀೀಮಂತರಾದವು ಇದರ ದುರ್ಲಾಭ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಪ್ನೂೇ ಏಕೆ ಬಾಲವುಡನಲ್ಲ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಹಲವು ಪತಿಷ್ಠಿತ ಶೀಮಂತರು ತಮ್ಮ 
ಶೋಕಿಗಾಗಿ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನದ ಮೂಲಕ ಮಕ್ಕಕಸನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಉದಾ: ಕರಣ್‌ 
ಜೋಹರ ತುಷಾರ ಕಪೂರ, ಶಾರುಖ ಖಾನ, ಅಮೀರ ಖಾನ, ಸೋಹೇಲ ಖಾನ ಹೀಗೆ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರೀಮಂತರು ಇಗಾಗಲೇ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯನಸದ ಮೂಲಕ ಮಕ್ನಕಸ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್ತಿಸ ಹಲವು ದೇಶಗಕಲ್ಲ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ದಸದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ 
ವಿರೋಧವಿದೆ. ಆಸ್ಟೇಅಯಾದಲ್ಲ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆಯುವ ದಂಪತಿಗಳಗೆ ತೀರಾ ಹತ್ತಿರದ 
ಸ್ನೇಹಿತರು ಮತ್ತು ಸಂಬಂಧಿಕರು ಮತ್ರ ಪರಹಿತ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿಯಾಗಬಹುದು. ಚೀನಾ 
ದೇಶದ ಎಲ್ಲ ಮಾದರಿಯ ಬಾಡಿಗೆತಾಯಿ ಚಟುವಟಕೆ ಮೇಲೆ ನೀಷೇಧ ಹೇರಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಟನ ದೇಶದಲ್ಲಿ ರಕ ಸಂಬಂಧಿಗಕ್ಲ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಅಮೇರಿಕದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ರಾಜ್ಯಗಕಲ್ಲ ವಾಣಿಜ್ಯ ಉದ್ದೇಶದ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವು 
ರಾಜ್ಯಗಕಲ್ಲ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿ ಚಟುವಟಕೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

ಹೀಗೆ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯನ ಹಲವು ದೇಶಗಕ್ಲ ಅದರ ಸಾಧಕ ಭಾದಕಗಕನ್ನು ಗಮನಿಸಿ, 
ಚರ್ಚಿಸಿ  ಸೂಕವಾದ ಕಾಸೂಸುಗಕನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ತಾಯನವನ್ನು ವಾಣಿಜ್ಯ ಉದದ್ದೇಶಕ್ನಾಗಿ ಅಥವಾ ಗರ್ಭೋದಯಮದ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಬಕಸಿಕೂಳ್ಳುವ 
ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಹುನ್ನಾರವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಭಾರತದಲ್ಲ ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿಗೆ 
ಸಂಬಂದಿಸಿದಂತೆ ಕೆಲವು ಕಾಸೂಸುಗಕಸ್ಸು ರೂಪಿಸಿದೆ ಸರೊಗಸಿ (ನಿಯಂತಣ) 
ವಿಧೇಯಕವನ್ನು ೨೦೧೬ರ ಸವೆಂಬರನಲ್ಲ ಕೇಂದ ಆರೋಗ್ಯ ಸಚಿವ ಜ,ಪಿ. ನಡ್ಡಾ ಅವರು 
ಲೋಕಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದರು.ವಿಪಷಹ ಯಾವುದೇ ಪಕಾರದ ವ್ಯವಹಾರಿಕ  ಚಟುವಟಕೆಗಳು 
ಇರಕೂಡದು. ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆಯುವ ದಂಪತಿಯ ವಯಸ್ಸು ಇಪ್ಪತ್ಕೂರರಿಂದ ಐವತ್ತರೊಳಗೆ 
ಇಒಬೇಕು ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿ ಮೂಲಕ ಮಗು ಹೂಂದಿದ ದಂಪತಿ ಯಾವುದೇ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ 
ಆ ಮಗುವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವಂತ್ತಿಲ್ಲ. 

ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿಯ ಮೂಲಕ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆಯುವ ದಂಪತಿಗಳಗೆ ಈ ಮೊದಲ 
ಯಾವುದೇ ಸ್ವಂತ ಮಕ್ಕಕು ಅಥವಾ ದತ್ತು ಮಕ್ಕಕು ಇರಬಾರದು. ಅದರೆ ಸ್ಪಂತ ಮಗು 
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ಮಾಸಸಿಕ ಅಥವಾ ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಅಂಗ ವೈಕಲ್ಯದಿಂದ ಯವುದದರೂ ಕಾಯುಲೆಗೆ ತುತ್ತಾಗಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿಯ ಮೂಲಕ ಮಗು ಪಡೆಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಯಾವುದೇ ಮಹಿಳೆ 
ತನ್ನ ಜೀವಿತಾವಧಿಯಲ್ಲ ಒಮ್ಮೆ ಮಾತ್ರ ಸರೊಗಸಿ ತಾಯಿ ಯಾಗಬಹುದು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಬಾರಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹಲವು ಬಗೆಯ ನಿಯಂತಣವನಸ್ನು 
ಈ ಕಾಯ್ದೆ ಹೇರಿದೆ ಇಂದು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನದ ಮೂಲಕ ಮಕ್ಕಕನ್ನು 
ಪಡೆಯುವವರ ಸಂಖ್ಯೆ ದಿನದಿಂದ ದಿನಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ದನ ಸಮ್ಮ ನೆಲಕ್ಕೆ, 
ಸಂಸ್ಥತಿಗೆ ಒಗುತ್ತದೆಯೋ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೋ, ಇದು ಸೈತಿಕವೋ ಅಸ್ಕೆತಿಕವೋ, 
ಮನವೀಯತೆಯೇ  ಅಮಾನವೀಯತೆಯೇ ಎಂಬ ಹಲವು ಪಶ್ಲ್ನೆಗಕು ಚರ್ಚೆಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಮಾಡಿ ಕೊಟ್ಟಿವೆ. 

ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನದ ಪರಿಕಲ್ಲನೆ ಒಗ್ಗಿಕೊಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. ಬಡತನಸದಲ್ಲ 
ಬೆಕೆದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ಹಣದ ಆಸೆಗಾಗಿ ಬಾಡಿಗೆ ತಯಂದಿರಾಗಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ 
ಮೂಲಕ ಹಲವಾರು ಶೋಷಣಿ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಗೆ ಬಲಅಯಾಗಿ ತಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ಹಾಕು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ಹಲವ ಅಭಿಮತ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನ ನಿಯಂತ್ರ ಕುರಿತ ಕಾಯ್ದೆ 
ಇದನ್ನು ವಾಣಿಜ್ಯ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಬಕಸಿಕೊಕ್ಸು ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಮಕ್ಕಳಾಗದ ಅಥವಾ ಮಕ್ನಕು ಬೇಕು 
ಎಂದು ಹಂಬಅಸುವವರು ಲಕ್ಷಾಂತರ ರೂಪಾಯಿ ವೆಚ್ಚಮಾಡಿ ಮಗುವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಕ್ಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದೊಂದ ವ್ಯವಹರವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಆರೋಪದ ಅಡಿಯಲ್ಲ ಐವಿಎಫ್‌, ಫರ್ಟಲಟ ಸೆಂಟರಗಕು 
ನಡೆಸುವ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ದನದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಸರಕಾರ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕಿದೆ ಹೊಸ ಕಾಯ್ದೆಯ 
ಪಕಾರ ಮದುವೆಯಾ ಹಲವು ವರ್ಷಗಕ ನಂತರವೂ ಮಕ್ಕಳಾಗದೇ ಹೋದಾಗ ಹಾಗೂ ಮಗುವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲ್ಲ ಹೆಂಡತಿ ಅಸಮರ್ಥಕೆಂದು ವೈದ್ಯರು ದೃಡಪಡಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ, ಹತ್ತಿರದ ಸಂಭಂಧಿಗಳ೦ಂದ 
ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯನದ ಕುರಿತು ಕಠಿಣವಾದಂತಹ ಕಾಸೂಸು ರೂಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ವಿದೇಶಿಯರು 
ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಪಡೆಯಲ್ಲ ಭಾರತ ಕಡೆ ಧಾವಿಸಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೆಂಗಕೂರು ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನದ ಸೌಲಭ್ಯ ಒದಗಿಸಲು ಅಗಸ್ಥಾಸದಲ್ಲದೆ. 
ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನ ಎಷ್ಟೋಂದು ಪಚಲತಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ ಎಂದರೆ ಬಾಡಿಗೆಗಾಗಿ 
ತಾಯಂದಿರನ್ನು ಪೂರೈಸಲು ಟಸ್ನಗಕು ಏಜೆಸ್ಸಿಗಕು ಜೀದಿ ಜದಿಗಕ್ಲ ತಲೆ ಎತ್ತಿ ನಿಂತಿವೆ 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನ ಅಥವ ಸರೂಗಸಿ ಕ್ಲಿನಿಕಗಕಳ ಮೇಲೆ ನಿಯಂತ್ರಣ 
ಮಾಡುವುದಕಾಗಿ ಕಾಯ್ದೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಲಾಯಿತು ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನಕ್ಕಾಗಿ ಸೋಂದಣಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಕ್ಷಿನಿಕಗಕು ಮತ್ತ ಅದನ್ನು ನಡೆಸಬಹುದು. .ಠ ಅವಕಾಶಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಹಾಕಲಾಯಿತು. ಉದಾ: ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿಯಿಂದ ಮಕ್ನಕನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಇಚ್ಛಿಸುವ ದಂಪತಿಗೆ 
ಮದ್ವೆಯಾಗಿ ಕನಿಷ್ಠ ಐದು ವರ್ಷವಾಗಿರಬೇಕು ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕರಾಗಿರಬೇಕು, 
ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿ ಅಗಅರುವ ಮಹಿಕೆ ಸಂವಂಧಿಕರಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕು, ಪರಹಿತ ಕಾಪಾಡುವ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಂದಿರಾಗಲು ಒಪ್ಪಿರಬೇಕು. 
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ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯನದಿಂದ ತಾಯಂದಿರು ಎದುರಿಸುವ ಮುಖ್ಯ ಸವಾಲುಗಕೆಂದರೆ 
* ಬಡ ಕುಟುಂಬದ ಮಹಿಕೆಯರು ಬಾಡಿಗೆ ತಾಲಯಯಾಗಲು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ನಾನಾ ತರಹ 


ಮೊಸಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಬಹುದು. 
* ಒಪ್ಪಂದದ ಪಕಾರ ಸಿಗಬೇಕಾದ ಹಣ ಸಿಗದೇ ಹೋಗಬಹುದು. 
* ಏಜೆಂಟು - ಏಜೆಸ್ಸಿಗಳಗೆ ದೊರೆತಷ್ಟು ಹಣ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿಯಾದ ಮಹಿಳೆಗೆ ಸೀಗಲಾರದು 
* ವೃತಿಪರ ಮಹಿಕೆಯರು ತಾಯಿಯಾಗಲು ಸಮಯವಿಲ್ಲವೆಂದ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ದನವಸನ್ಸೆ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
* ಉನ್ನುತ ಹುದ್ದೆಗಳಗೆ ತಾಯಿ ಯಾಗುವುದು ಅಡ್ಡಿ ಎಂದು ಬಗೆದ ಮಹಿಳೆ ಬಾಡಿಗೆ 
ತಾಯನಕ್ಕೆ ' ಮುಂದಾಗುವ ಸದ್ಯತೆ ಹೆಚ್ಚು 
* ಹಿಂಗಲ ಪೆರೆಂಟ ಆಗಿ ಮಗುವನ್ನು ಪಡೆದರೆ ತಂದೆ ಅಥವಾ ತಾಯಿಯ ಪೀತಿಯ 
ಕೊರತೆ ಮಗುವಿಗೆ ಆಗುವುದು ಸಹಜ 
* ತಾಯಂದಿರ ಸುತ್ತ ಹಣಿದುಕೊಂಡ ತಾಯ್ತನದ ಸಾಂಸ್ಥೃತಿಕ ಜೀವನ ನಾಶವಾಗಬಹುದು 
* ಒಂಭತ್ತು ತಿಂಗಕು ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲ ಇರಿಸಿಕೊಂಡ ಮಗುವನ್ನು ಹೆತ್ತುಕೊಡಲು 
ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯ ಆಗದೇ ಹೋಗಬಹುದು. 
* ತಾಯಿಯಾದ ಮಹಿಕೆಗೆ ಮದುವೆಯೆಂಬ ಬಂಧದ ಮೇಲೆ ವಿಶ್ನಾಪ ಕಕಚ ಹೋಗಬಹುದು 
* ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯಿಯ ಮೂಲಕ ಮಗು ಪಡೆದ ತಾಯಿಗೆ ಇದು ತನ್ನ ಮಗು ಎಂಬ 
ಭಾವನೆ ಬರದೇ ಇರಬಹುದು 

ಹೀಗೆ ಬಾಡಿಗೆ . ತಾಯನ ಅಧುನಿಕ ಕಾಲದ ತಾಯಂದಿರನ್ನು ಹಲವು ದಿಕ್ಲುಗಳಂದ 
ಕಾಡುತ್ತಿದೆ. ಈ ಕುರಿತಂತೆ ಪರ ವಿರೋಧವಾದಗಳವೆ. ಇದರ ನೇರ ಪರಿಣಾಮ ಮಾತ್ರ 
ತಾಯ ತನ್ನ ಜೀವನ ಪರಿಯಂತ ಅಸುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಕ್ಕಳಾಗದೇ ಇರುವ 
ದಂಪತಿಗಳಗೆ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯನಸ ವರವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲ ಎರಡು ಮಾತಿಲ್ಲ ಕೆಲವು 
ಸಲ ದೈಹಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಯಿಂದ ಮಕ್ಕಳಾಗದೇ ಹೊದರೇ ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಸಲ ಬಸಿರು 
ತಾಯಿಯು ಜೀವಕ್ಕೆ ಕಂಟಕವಾದಾಗ ಇಂತಹ ನಾನಾ ಸಂದರ್ಭಗಕಲ್ಲ ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ದನದ 
ಮೂಲಕ ಮಗು ಪಡೆದು ಮಗುವಿನ ಜೈವಿಕ ಮಾತಾ ಪಿತೃಗಳಾಗಬಹುದು, ಮಕ್ಕಅಲ್ಲವೆಂಬ 
ದಂಪತಿಗಳಗೆ ಇದು ವರವಾಗಬಹುದು. 


ಜಾಹಿರಾತಿನಲ್ಲ_ ತಾಯಿ 
ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕಮೇಣವಾಗಿ ಸಾಗಿಬಂದ ಪುರುಷಪಧಾಸನ ಸಮಾಜ ತನ್ನು 


ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಮಹಿಳೆಯರನ್ನು ಹಲವು ಕ್ಲೇತಗಕಲ್ಲ ಬಳಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ತಮ್ಮ ದುಡಿತಕ್ಕೆ 
ಆರ್ಥಿಕ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಬಯಸದೆ ಕುಟುಂಬ, ಕೃಷಿ ಕ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲ ತನ್ನನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡ ಮಹಿಳೆ 
ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಕಾಲ ಮೇಲೆ ತನು ನಿಲ್ಲಲ್ಲು ಹಲವಾರು ಕ್ಲೇತಗಳನ್ನು 


168 


NN 


ಆಯ್ಗೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾಕೆ. ಅದರಲ್ಲ ಜಾಹೀರಾತು ಸಹ ಒಂದಾಗಿದೆ ಸಮೊಹ ಮಾಧ್ಯಮ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲ ಜಾಹಿರಾತುಗಕ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇರಲಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ ಜೀವಸವಶ್ಯಕ ವಸ್ತುಗಕು 
ಮತ್ತ ಬರಿದಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಇಗೀಸ ಕೊಕ್ಳುಬಾಕ ಸಂಸ್ಪತಿ ಇರಲಲ್ಲ. ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಾವೇ ತಯಾರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲೇ ಕೊಡುಕೊಳ್ಳುವ ಪದ್ಧತಿ ಜಾರಿಯಲ್ರತ್ತು. 
ಮಿತವಾಗಿ ಜೀವನದ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬರಿದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಇಂದು ಸೋಡಿದ್ದೆಲ್ಲ 
ಖರೀದಿಸಬೇಕು ಕಂಡಿದ್ದೆಲ್ಲ ಬಕಸಬೇಕು ಎಂಬ ಸಂಸ್ಪತಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ವ್ಯಾಪಾರಿಗರು ತಮ್ಮ 
ಸರಕನ್ನು ಮಾರಲು ಮಹಿಕೆಯರನ್ನು ಬಕಸಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ವಸ್ತು ಏನೇ ಇರಲ ಹೇಗೆ 
ಇರಅ ಅದು ಗಾಹಕರ ಕೈ ಸೇರಿ ತಮಗೆ ಲಾಭ ಅಗಬೇಕು ಎಂಬ ಗುರಿಹೊಂದಲಾಗಿದೆ. 
ವಸ್ತುಗಕನ್ನು ಬಕಕೆ ಮಾಡುವ ಬಕಕೆದರರನ್ನು ಅಥವಾ ಗಹಕರನ್ನು ತಸ್ನುತ್ತ 
ಸೆಕೆಯಲು ಜಾಹಿರತುಗಕ ಮೊರೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜಾಹಿರತಿನಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರನ್ನು 
ಅವರ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತು ಭಾವನತ್ಮಕವಗಿ ತಾಯಿ ಮತ್ತು ತಯ್ದನವನ್ನು ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ 
ಬಕಸಿಕೊಕ್ಕಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 

ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಕ ಮಾರಾಟಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಪರ್ಥೆ ಎರ್ಪಟ್ಸಾಗ ಮಹಿಕೆಯನ್ನು ಅವಕ 
ಭಾವನೆಗಕನ್ನು ಜಾಹಿರಾತಿನಲ್ಲಿ ತಮಗಸುಕೂಲವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಬಕಸಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ 
ಕಂಪನಿಯ ವಸ್ತುಗಕೇ ಶೇಷ್ಠ ಅವುಗಕನ್ನೆ ಬಕಸುವಂತೆ ಜನರ ಮೇಲೆ ಮಾನಸಿಕ ಇತ್ತಡ 
ಹೇರುವುದು ಸಾಮನ್ಯ ಇಂದಿನ ಬದುಕಿಸಲ್ಲ ಪತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜಾಹೀರಾತುಗಳವೆ. 
ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ ಪೈಪೊಟ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಸ್ತುವಿನ ಗುಣವನ್ನು ಹೆಚ್ಚನ ಬಣ್ಣ ಬಳದು ತೋರಿಸಲು 
ಪರಂಭಸಿದವು. ಈ  ಕಾರ್ಯದಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಹಿಳೆಯರನ್ನು ಬಳಕಸಿಕೊಕ್ಕ ತೊಡಗಿದವು. 
ಜಾಹೀರಾತು ಸಂಸ್ಥತಿಯಲ್ಲ ಮಹಿಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಾಯಿ ಮತ್ತು ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಕೇಂದವಾಗಿ 
ಟ್ಲುಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ ಆಧಿಸುತ್ತಿವೆ. ಕೊಲ್ಲೇಟ, ಹಾರಲೆಕ್ಟ, ಚಾಪುಡಿ, ಪಫೆರ ಅಂಡ 
ಲವಲ, ಸಾಬೂಸು, ಶಾಂಪು, ಸೌಂದರ್ಯ ವರ್ಧಕ ವಸ್ತುಗಕು, ಗುಡಸ್ಥೆಟ, ಮೊಟರ, ಕಾರ. ಸ್ಲೂಟರ, 
ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹಲವು ವಸ್ತುಗಕನ್ನು ಬಕಸಿಕೊಳ್ಕುತ್ತಿವೆ. ತಾಯಿ ಹೇಕುವುದು ಎಲ್ಲ ಸತ್ಯ, 
ಆಕೆ ತನ್ನು ಮಗುವಿನ ಹಿತವನ್ನು ಬಯಸುವಕು, ತನ್ನ ಕುಟುಂಬದ ಆರೊಗ 
ಸಕ್ಲಾಗಿ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಏನೆಲ್ಲ ಬಕಸುವವಳೋ ಅದೇಲ್ಲ ಒಳ್ಳೆಯದು ಎಂಬ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ತಾಯಿಯ ಮೂಲಕ ಜಾಹಿರತುಗಕನ್ನು ತಯಾರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವದಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿ ಚಿಂತಾಜನಕ ಆದರೆ ಜಾಹಿರಾತಿನಲ್ಲ ಮಾತ್ರ ಆಕೆಯನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ 
; ಆರೋಗ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜಂಚಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 'ಏನಾಯ್ತ್ದ ಮಗು ಅಕ್ತಾ ಇದೆ ಎನ್ನುವ ತಲೆ 
ತಲೆಮಾರಿನ ಅಜ್ಜ ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಕ ಹೆಂಗಸಿನ ಜಾಹಿರಾತವು ಪಿಂಕೋ ವಾಟರದ ಅಧುನಿಕ ಹಂಗಸಿನ 
ಚಿಂತನವಸನ್ಮೊಕಗೊಂಡಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ತಂದೆ ಸತ್ತ ಮಗಕು ದಿಢೀರನೆ ಅಲಂಕೃತಳಾಗಿ ಮದುವೆ 
ಹಸೆಮಣಿ ಏರಿ ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ಕುಳತು ಪತಿಯ ಜೊತೆಗೂಡಿ ಹೋಗುವುದು ಜೀವ ವಿಮೆ 
ಜಾಹಿರಾತಾಗಿದೆ. ಕೊಡೆಕ ಕ್ಯಾಮೆರಾ ತಾಯಂದಿರೆ ಮರೆಯಬೇಡಿ ಎನ್ನುವ ಅಡುಗೆ ಮನೆ 
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ಮಠನ ಮಸಾಲಾ ಮನೆ ಮಂದಿಗೆಲ್ಲಾ ಎಚ್ಚರಿಸುತ್ತದೆ” ಹೀಗಿರುವಾಗ ತಾಯಿಯ ನಿಜಸ್ಥಿತಿ 
ಅರಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. | 

ಜಾಹಿರಾತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಮಹಿಕೆಯರು ಕಕೆದು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸೌಂದರ್ಯ 
ಆಸೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಅಂತರಂಗದ ರೂಪಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಕೊಡದೆ ಕೆವಲ ಬಹಿರಂಗದ ರೂಪವೇ ಶೇಷ್ಠ 
ಎಂದು ಸಾರುವ ಜಾಹಿರಾತುಗಕು ಸಮ್ಮ ನೆಲ ಸಂಸ್ಥೃತಿಯನ್ನು ಹಾಕು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಮಕ್ಕಕನ್ನು 
ಹೆತ್ತ ತಾಯಿ ತೆಕ್ಸಗೆ ಬೆಕ್ಗಗೆ ಯಾಗಿರಬೇಕು ಆಕೆ ತಯುಯಂತೆ ಕಾಣದೆ ಕಾಲೇಜು 
ಹುಡಗಿಯಂತೆ ಕಾಣಬೇಕು ಎಂಬ ಜಾಹಿರಾತು ಯಾವ ಸಂಸ್ಥತಿಯನ್ನು ಚತ್ತುತ್ತಿದೆ 
ಬಹುರಾಷ್ಠಿ ಯ ಕಂಪನಿಗಕು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ವಸ್ತುಗಕ ಮಾರಲು ತಾಯಂದಿರ ತಾಯ್ತನದ 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಯಾವುದೇ ಲಗು ಲಗಾಮಿಲ್ಲದೆ ಬಳಕಸಿಕೊಕಳ್ಕುತ್ತಿದೆ. 

ಹಣ್ಣನ್ನು ಸೌಂದರ್ಯೊಪಾಯಗಳಾಗಿ ಬಕಸಿಕೊಕಳ್ಸುವ ಮಾಧ್ಯಮಗಕು ಹಣದ ಅಮಿಸೆ 
ತೋರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಸೌಂದರ್ಯ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಅಆಜ್ಞೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮಗುವನ್ನು 
ಹೆರಬಾರದು ಹೆತ್ತರೆ ಹಾಲುಣಿಸಬಾರದು, ಇದರಿಂದ ದೇಹದ ಸೌಂದರ್ಯ ಹಾಳಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಎಂಬ ಭಮೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ ತಮ್ಮ ಕಂಪನಿ ಲಾಭಗಳಸಬೇಕು ಎಂಬ ಆಸೆಯಿಂದ 
ಮಹಿಳೆಯರ ಅಂಗಾಂಗಗಳ ಪದರ್ಶನ ಪಾಶ್ನಾತ್ಯ ಮಾದರಿಯಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ನ್ಕಕನ್ನು ಬಕಸುವುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ತಮ್ಮ ಕಂಪನಿ ತಯಾರಿಸಿದ ವಸ್ತುಗಕು ಚಿರಯೌವನ ಕೂಡುವ ಮಾಂತಿಕ 
ವಸ್ತು ಎಂಬಂತೆ ಪತಿಬಂಜಬಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಚತದೊಳಗಿನ ಜಾಹಿರಾತುಗಳು ನೋಡುಗರನ್ನು 
ಮೊಡಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 

ಪತಿಕೆಗಕ್ಲ ಮುಖ ಪುಟ ವಿಸ್ಕ್ಯಾಸದಲ್ಲ ದೂರದರ್ಶನ ರೇಡಿಯೋ ಜಾಹಿರಾತುಗಳು 
ಹೀಗೆ ಹಲವು ಕಡೆಗಕ್ಲ ತಾಯಂದಿರ ಮೌಅಕ ಭಾವಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರಿಕವಾದ ಬಣ್ಣ 
ಹಚ್ಚಿ ಲಾಭ ಪಡೆಯುವ ದಲ್ಲಾಆಗಳಗೆ ಕೊರತೆ ಏನಿಲ್ಲ ಹಣವನ್ನು ಗಳಸಬೇಕು ಎಂಬ 
ಒಂದೇ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಾರಿಕ ಬಣ್ಣ ಕಟ್ಟುತ್ತಿರುವುವು ಮರದುಷ್ನಕರ 
“ಸರಕು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಶೇಷತೆ ಮತ್ತು ಹಿತ ಅಡಗಿರುವುದು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಕ್ಳುವ 
ವಿಧಾನದಲ್ಲೂ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಬದುಕಿನುದ್ದಕ್ಕೂ ಅನ್ಯರ ಹಂಗಿನಲ್ಲರುವ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ 
ಪಾಣಿ, ವಸುವಾಗಿಸಿರುವ ಸಾಮಾಜಕ ಬದುಕಿನ ಸಂರಚನೆಯಲ್ಲಯೇ ಅಫೀಮಿನಂತಹ ಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಹಿಂಸಾಸಂದದ ಪಭುತ್ಸ್ಗದ ಕರ್ಯ ಗಟ್ಟಗೊಂಡಿದೆ. ಇದನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಸ್ಥೀ ಬದುಕಿನ ಸಂಕಥನವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆ 


ಕಳೆದು ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಸಂಗತಿ ನಮಗೇನೂ ಹೊಸ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ” ಅದಕ್ಲಾಗಿ ಇಂದು 


ಜಾಗತರಾಗುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮಾಧ್ಯಮಗಕಲ್ಲ ಮೂಡಿಬರುವ ವಿವೇಚನಾರಹಿತವದ 
ಜಹಿರಾತುಗಕು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜವನ್ನು ಯುವ  ಪಿಆಗೆಯನ್ನು ದಾರಿತಪ್ಪಿಸುವ ಕಾರ್ಯ 
ಮಾಡುತಿವೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಜಾಹಿರಾತುಗಳಗಾಗಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಕಾಸೂನುಗಕನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರಬೇಕು 
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ಆಅ ಮೂಲಕ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಜಾಹಿರಾತು ಬಕಸುವ 
ಮಾಧ್ಯಮಗಕು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯುತವಾಗಿ ಸಡೆದುಕೊಕ್ಳಬೇಕು ಜಾಹಿರಾತು ಬಕಸುವಾಗ 
ಸೂಕ್ತವಾದ ಸಂಧರ್ಭಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಷಂಥ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಬಕಸಿ ಸಮಾಜದ 
ಆರೋಗ್ಯ ಕಾಪಾಡಬೇಕು ಇದಕ್ಕೆ ಸರಕಾರ ಅಪಷ್ಪೇ' ಅಲ್ಲ ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, ಮಹಿಳಾಪರ 
ಚಕುವಳಗಾರರು ಸಹ ಕೈ ಜೊಡಿಸಿ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಭೋಗದ ವಸ್ತುವಾಗಿ 
ಯಾಗಆಅ ತಾಯ್ತನದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಒಂದು ಮೌಲ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಂಬಸಿ ವರ್ಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ವ್ಯಭವಿಕರಣದ ಮೂಲಕ ಶೋಷಿಸುತ್ತಿರುವುದು ವಿಪರ್ಯಾಸ ಎಸ್ನುಬಹುದು. 
ಮಾದರಿ ತಾಯಂದಿರು 

ಒಂದು ಕಡೆ ಮಗುವನ್ನು ಹೆತ್ತು ಹೆಣ್ಣು ತಾಯಿ ಎನಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಜೈವಿಕವಾಗಿ 
ಹೆರಲಾರದೆ ಬೇರೊಂದು ಮಗುವಿಗೆ ಮಮತೆ. ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಕೊಟ್ಟು ಮಹಾ ಮಾತೆಯರಾಗಿ ಬದುಕುವ 
ಮಹಿಳೆಯರು ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲದ್ದಾರೆ. ತನ್ನ ಮಗುವಿನ ಶೆಯೋಭವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ತನ್ನ ಜೀವನವೇ ಮುಡಿಪಾಗಿಟ್ಟ 
ಶಿವಾಜಿಯ ತಾಯಿ ಜಿಜಾಬಾಯಿ, ತನ್ನುದಲ್ಲದ ಮಗುವನ್ನು ತಾಯಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪೀತಿಕೊಟ್ಟು ಬೆಳೆಸಿದ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಸಾಕುತಾಯಿ ಯಶೋಧೆ. ರೋಗಿಗಳಗೆ ತಾಯಿ ಪೀತಿಕೊಟ್ಟು ಸೇವೆಯ ಸಾಕಾರ ಮೂರ್ತಿತಾದ 
ಮದರ ಥೆರಿಸಾರಂತಹ ಹಲವು ಮಾದರಿ ತಾಯಂದಿರನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹುದು. 


ಯಶೋಧೆ:- ಈ ಹೆಸರು ಕೃಷ್ಣಸ ಜೊತೆಗೆ ಅವಿನಾಭಾವವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆ. ಬಾಲಅೀಲೆಯ ಜೊತೆಗೆ 
ಸೆನೆನಪಿಗೆ ಬರುವ ಆತನ ಸಾಕು ತಾಯಿ ಯಶೋಧೆ ಈಕೆಯ ಅಗಾಧವಾದ ಪುತವತ್ಗಾಲ್ಯ ಜನಜನಿತ. 
ಕೃಷ್ಣನ ತುಂಟಾಟ, ಚೆಪ್ಟ, ತುಂಟತನಸವೆಲ್ಲ ಆಕೆಗೆ ಖುಷಿ ಕೊಡುವಂತವುಗಕು. ಲೋಕದ ಮಕ್ಕಕಂತೆ ಕೃಷ್ಣ 
ತನ್ನು ಸಾಕುತಾಯಿಯನ್ನು ಬಡದೆ ಕಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಆತನ ಬಾಲಲೀಲೆಯಲ್ಲ ಯಶೋಧೆಯ ಪಾತ್ರ ಹಿರಿದು. 
ಯಶೋಧೆ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣನ ಈ ಜೋಡಿ ಮಮತೆಯ ಜೊಡಿ, ಇವರಿಬ್ದರ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಸಂಬಂಧ ಕೇಳಅದವರಿಗೆ 
ತಾಯಿಯಾಗಬೇಕು ಎಂಬ ಹಂಬಲ ಬರದೇ ಇರದು. ಪೀತಿ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಮಮತೆ ಹಂಚಲು ತನ್ನು ಕರುಳ 
ಕುಡಿಯೇ ಆಗಬೇಕೆಂದೆನಿಲ್ಲ. ಅವೆಲ್ಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಮಸಸ್ಸಿದ್ದರೆ ಸಾಕು, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೃಷ್ಣನ 
ಯಶೋಧೆಗೆ ಮಸನಸಹಸೋಲದವರಾರು ಇಲ್ಲ. ಇವಕು ಒಬ್ಬ ಮಾದರಿ ತಾಯಿಯಾಗಿ ಮಾತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ತಂದು ಕೊಟ್ಬದ್ದಾಕೆ. ಅಸಾಮಾಸ್ಯನಾದ ಕೃಷ್ಣ ತನ್ನು ಬಾಲಲೀಲೆಗಕ ಮೂಲಕ 
ಯಶೋಧೆಯನ್ನು ದೈವಿ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಎರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಎಲ್ಲ ಮಕ್ಕಕಂತೆ ಮಣ್ಣನ್ನು ತಿನ್ನುವ ಕೃಷ್ಣ ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ 
ಕಂಡರು. ತಾಯಿ ಯಶೋಧರೆ ಬಾಯಿ ತೆರೆ ಎಂದು ಗದರಿಸಿದಾಗ ತನ್ನ ಬಾಯಲ್ಲ ಇಡೀ ಬಹ್ಮಾಂಡವನ್ನೇ 
ತೋರಿಸಿ ತಾನೊಬ್ಬ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ ಅಸಾಮಾನ್ಯನಾದ ಕೃಷ್ಣಸಸ್ನು 
ಮಗುವಾಗಿ ಪಡೆದದ್ದು ತನ್ನ ಭಾಗ್ಯವೆಂದು ಬಗೆಯುತ್ತಾಕೆ. ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಯಶೋಧೆ ಒಬ್ಬ ಮಾದರಿ 
ತಾಯಿಯಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತಾಕೆ. 


171 


ಜೀಜಾಬಾಯಿ:- ಛತಪತಿ ಶಿವಾಜಿಯ ತಾಯಿ ಜೀಜಾಬಾಯಿ ಈಕೆ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಮಾದರಿಯಾಗಿದ್ದಾಲೆ. 
ಮಕ್ಕಕ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ದಿಟ್ಟತಸದಿಂದ ರೂಪಿಸಬೇಕು. ಅವರ ಶೇಯಸ್ಸು ಯನವುರಲ್ಲದೆ. ಅವರಿಗೆ 
ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮತ್ತು ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೋಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಜೀವನದಿಂದ ತಿಆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿ 
ದೆ. ಶಿವಾಜಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ ಜೀಜಾಬಾಯಿಂದ. ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆ ಹೇಕುವುದರ ಮೂಲಕ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಪೇಮವನ್ನು ಬತ್ತಿದ್ದಕು, ಧರ್ಮ ರಕ್ಷಣೆಯ ಕುರಿತು ಮಾನಸಿಕ ಹಾಗೂ ದೈಹಿಕ ಬಲಷ್ನತೆಗಾಗಿ ಹಗಲು 
ಇರುಳು ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಿ ಶಿವಾಜಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ರೂಪುಗೊಳಸುವಲ್ಲಿ ಶಮಿಸಿದ್ದಕು. ಅವನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ, 

ಶಸ್ಲಾಸ್ತಗಕ ತರಬೇತಿ ನೀಡುತ್ತಾಳೆ. ಪರತಂತ್ರ ಬದುಕನ್ನು ತೊರೆದು ಸ್ಪತಂತವಾಗಿ ಬದುಕಲು ಒಂದು 
ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟುತ್ತೇನೆ. ಎಂದು ಶಿವಾಜ ತಾಯುಗೆ ಮಾತು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆ ಅವಿರತವಾಗಿ 
ಹೋರಾಟ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಮಗುವೊಂದರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ನಿಮಾರ್ಣದಲ್ಲ ತಾಯಿಯ ಪಾತ್ರ ಹಿರಿದು ತಾಯಿ ಮಸಸ್ಸು 
ಮಾಡಿದರೆ ಮಕ್ನಕನ್ನು ಒಬ್ಬ ಶೇಷ್ಠ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ರೂಪಿಸಬಲ್ಲಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಜೀಜಾಬಾಯಿಯೇ ಸಾಕ್ಟಿಯಾಗಿ 


ದ್ದಾಕೆ. 


ಮದರ ಥೇರಿಸಾ:- ತಾನು ಹೆತ್ತ ಮಕ್ಕಳಗೆ ತಾಯಿಯಾದವಕು ತನ್ನ ಜೀವನ ಮೂಡಿಪಾಗಿಡುತ್ತಾಕೆ. 
ಕೆಲವುಸಲ ತನ್ನುದಲ್ಲದ ಮಗುವಿಗೆ ಸಾಕು ತಾಯಿಯಾಗಿ ಪಾಲನೆ ಮಾಡುವ ತಾಯಂದಿರು ಸಮ್ಮ 
ಸುತ್ತಅದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ನಿರ್ಗತಿಕರಿಗೆ ರೋಗಿಗಳಗೆ ಬಡಬಗ್ಗರಿಗೆ ಸೇವೆ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ತಾಯ್ತನದ 
ಪೀತಿಯನ್ನು ಧಾರೆಯೆರೆದ ಅಪರೂಪದ ತಾಯಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ 'ಮದರ್‌' ಎನಿಸಿಕೊಂಡ ಮಹಾನ್‌ 
ಮಾಸನವತಾವಾದಿಯಾದ ಮದರ ಥೇರಿಸಾ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 'ಮದರ್‌' ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 

ನಮ್ಮಚರಿತೆಯಲ್ಲೆೇ ಅಪರೂಪವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸೇವೆಯ ಸಾಕಾರ ಮೂರ್ತಿಯಾದ ಮದರ 
ಥೆರಿಸಾ ಎಲ್ಲರೂ ಮೆಚ್ಚುವಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಅಂಗವಿಕಲ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಮಾಂದ್ಯ ಮಕ್ಕಕ ಆರೈ್ಕೈಕೆ ಮಾಡಿ, 
ನಿರ್ಗತಿಕರಿಗೆ ತಾಯಿಯಾಗಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಮೂಲತ ಅಲ್ಲೇನಿಯಾದವರಾದರೂ ಭಾರತದ 
ಪೌರತ್ವ ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಇವರು ೧೯೫೦ ರಲ್ಲ 'ಮಿಷನರೀಸ್‌ ಆಫ್‌ ಚಾರಿಟ' ಎಂಬ ಸ್ವಯಂ ಸೇವಾ ಸಂಘವನ್ನು 


ಭಾರತದ ಕೋಲ್ಲತ್ತಾದಲ್ಲ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಇವರ ಸೇವೆಯನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿ. ಸೊಬಲ್‌ ಶಾಂತಿ ಪಶಸ್ತಿಯನ್ನು 
ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಇವರ ಮಾತೃತ್ವದ ಸೇವೆಗಾಗಿ ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರವು ದೇಶದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಪೌರ ಪಶಸ್ತಿಯಾದ 
ಭಾರತರತ್ನ ಪಶಸ್ತಿ ನೀಡಿ ಗೌರವಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಮದರ ಥೇರಿಸಾ ಅವರು ಏಡ್ಡ ರೋಗಿಗಳಗೆ, ಕುಷ್ಠರೋಗಿಗಳಗೆ ಅನಾಥ ಮಕ್ಕಆಗೆ ತಾಯಿಯ ಮೀತಿ 
ಕೊಡುವ ನಿಟ್ನನಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆ ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದ್ದರು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಇವರು ಮಾದರಿ ತಾಯಿಯೇ ಸರಿ. 

ಇಂಥ ಮಾದರಿ ತಾಯಂದಿರ ಕುರಿತು ತಿಆದುಕೊಕ್ಕುವುದರಿಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ತಾಯಿಯ 
ಮಹತ್ವವನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಬಹುದು ತಾಯಿಯನಸ್ನಾಗಲ ಆಕೆಯ ನಿಷ್ಠಲ್ಗ್ಲಶ ಪೀತಿ, ತ್ಯಾಗವನ್ನು 
ಯಾರು, ಯಾವತ್ತು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಬಾರದು. ಆಕೆಯ ಮಾದರಿ ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ ಮಕ್ಕಕಲ್ಲ ಅರಿವು ಮೂಡಿಸಬೇಕು. 
ಆ ನಿಟ್ಟನಲ್ಲ ಈ ತಾಯಿಂದಿರು ಸಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಮಾದರಿ ತಾಯಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
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Ma 


ಕಾನೂಮು ಮತು ಯೋಜನೆಗಳು 
ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಮಹಿಕೆಯರು ಪಡೆದ ಸ್ಥಾನ ಮಾನ ಪುರುಷರ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ 


ಇರಲ್ಲ ಇವರು ಅಧೀನತೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ಜೀವನ ಸಾಗಿಸಿದರು. ತಮ್ಮ ಸಮಾನತೆಗಾಗಿ 
ಸಾಮೊಹಿಕವಾಗಿ ಆಕೋಶ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವುದಾಗಳೂ ಹೋರಾಟ ಚಕುವಕಗಕಳನ್ನು ಮಾಡಲಲ್ಲ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಹಿಕೆಯರು ಮಾತೇಯರಾಗಿ ಮಾಸ್ಯರಾಗಿದ್ದರೂ ಅವಳನ್ನು 
ದೈವಿನೆಲೆಯಲ್ಲ ಮಾತೃತ್ವದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಮಾತ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಸೀಡಲಾಗಿತ್ತು. ಅಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲ 
ಆಕೆಗೆ ಪತ್ಯೇಕವಾದ ಹಕ್ನುಗಕು ಇರಲಲ್ಲ. ತಾಯಿಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಇದ್ದರೂ ಆಕೆಗೆ ಪುರುಷನ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಆಸ್ತಿ ಹಕ್ಕ ಇರಲಲ್ಲ. 

ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಕು ತಿಆಸಿದ ಪಕಾರ ಅಕೆ ಜೀವನ ನಡೆಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿದು. ಪುರುಷನ 
ಅಧೀನಳಾದ ಸ್ಥೀಯು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೆ ಮುನ್ನುಡೆದಕರು ತನ್ನ  ಅಸ್ತಿತ್ಸ್ತದ ಬಗ್ಗೆ ಆಕೆ 
ಚಕಾರವೆತ್ತಅಲ್ಲ. ಅಂದಿನ ಮಹಿಳಾ ಸಮುದಾಯವು ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ಸಕ್ನಾಗಿ ಹೋರಾಟವೇಮು 
ಮಾಡಲಲ್ಲ ತನ್ನು ಹಕ್ಕಿಗಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೂ ಸಡೆಸಅಲ್ಲ ಆದರೂ ಸಹ ಅಂದಿನ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ರಚನಾಕಾರರು, ಕಾನುನು ಸಂಹಿತೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರು ಮಹಿಕೆಯರ ಹಕ್ಕಿಸ ಕುರಿತು 
ಸಿಮೀತವಲಯ ದಲ್ಲಾದರೂ ಚರ್ಚಿಸಿರುವುದು ಸಮಾಧಾನಕರ ಸಂಗತಿ. ಇಲ್ಲ ಅಧ್ಯಯನದ 
ವ್ಯಾಪಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ತಾಯಿಯ ಹಕ್ಕಿನ ಕುರಿತು ಹೇಕುವುದಾದರೆ ಮನು ಸ್ಮತಿಕಾರ ಮತ್ತು 
ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ಷರ ತಾಯಿಯ ಹಕ್ಕಿಗಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಚರ್ಚೆಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನಂತೆ ನೋಡಬಹುದು. 

ಮನಸುಷ್ಯಪರವಾದ ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯಗಕನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಇಲ್ಲ ನೆಲ ಪಾಚೀನ 


ಕಾಲದಿಂದಲೂ ವಿವಿಧ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ: ಜರ, ದಾರ್ಶನಿಕರ, ಚಿಂತಕರ ನೆಲೆವಿಡಾಗಿ ಅವರ ಚಿಂತನೆಗಳು 
ಸಂಸ್ಪ್ರತಿಯಸ್ನು ಔತ್ಯನ್ಯಗೆ ಸಾಗಿಸುವಲ್ಲ ಸಹಕಾರ ನೀಡಿವೆ. ಇದು ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ವಾಸ್ತವವಾದರೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ ವಾಸ್ತವ ಸತ್ಯವೂ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಗಂಡು -ಹೆಣ್ಣ ಸಮಾಜದ ಎರಡು ಚಕಗಳಾಗಿ ಸಾಗುವಾಗ ಧರ್ಮದ  ಸೆಲೆಯಲ್ಲ 
ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಧರ್ಮದಿಂದ ದೂರ ವಿಡಲು ಪಯತ್ಸಿಸಿರುವುದು ಸತ್ಯ. 
ಆಕೆಯನ್ನು ದೇವತೆಯಾಗಿ ಕಾಣುವಾಗ ಇದ್ದ ಸೊಟ. ರಾಕ್ಷಸಿಯಾಗಿಯು ಕಂಡ ಪುರುಷಸ 
ಗಹಿಕೆಗೆ ಎನೆಂದು ಹೇಕಬೇಕು ಒಂದೇಡೆ ಪೂಜೆಗೊಕಪಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಕಗಾದ 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಚಿತಣ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಕಲ್ಲ ಸಮಾನವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಆಯಾ 
ಧರ್ಮಗಳು ಹೆಣ್ಣಿಸ ಕುರಿತಂತೆ ತೆಕೆದ ಯೋಚನಾಕದಿಂದ ಆಕೆಯ ಒಟ್ಟು ಬದುಕಿನ ದಾರುಣ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬಹುದು. 

ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ  ಅಸ್ಥಿತ್ವದಲ್ಲರುವಂತಹ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ, ಜೈನ ಧರ್ಮ, 
- ಕಿಪ್ಲಿಯನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮಗಕು ಸಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು 
ನಿಯಂತಿಸುವ ನಿರಹಿಸುವ ನೆಲೆಯಲ ತಮ್ಮ ತತ್ವವನ್ನು ಪತಿಪಾದಿಸಿದವು 


೬74 


"ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮ ಪರಂಪರೆಗಳು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ದಮನಕರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದ ಕಮಗಳಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಹೆಣ್ಣು ಪತಿಕಿಯಿಸಿದ ರೀತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಪತಿರೋಧವಾಗಿ ಕಂಡು ಬಂದಿಲ್ಲ. ಬದಲಗೆ 
ಅವಕು ಪುರುಷಾನವರ್ತಿಯಾಗಿಯೇ  ಅವಸು ರೂಪಿಸಿದ ಚೌಕಟ್ಟುಗಕ್ಲ ಮುಂದುವರೆದಿದ್ದಾಕೆ. 
ಮಾತೃ ಪಧಾಸವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ಅವಕೇ ವಂಶದ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರತ್ಸವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗಲೂ ಈ ಬಗೆಯ 
ವಿರೋಧಿ ತಂತ್ರಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಅವವಕು ಮಾಡಲಲ್ಲ. ಪಾಚೀನ ಮಾತೃ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಕ್ಸುವ ಮಾತೃ ಆರಾಧನಾ ಪದ್ಧತಿಗಳು, ಫಲವಂತಿಕೆಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
ಆಚರಣೆಗಳು, ಆಹಾರೋತ್ಪಾದನೆ, ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿ. ಚಟುವಟಕೆಗಕ್ಲಿ ಅವಕು ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರೂ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಜೈವಿಕ ಪಕಿಯಾತ್ಮಕ ಬೆಕವಣಿಗೆಯನ್ನು ಚಟ್ಟರೆ ಅಸಮಾನತೆಯ ನೆಲೆಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಣ್ಣು ಚರಿತೆಯಲ್ಲ ಹಾದು ಬಂದ ಗತೀಶಿಲತೆಯ ಸ್ಪರೂಪ 
ಇದಾಗಿದೆ "** ಎನ್ನಬಹುದು.  ಮಾತೃಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಪುರುಷ ಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೆಡೆಗೆ 
ಸಾಗಿದ ಮಾನವ ಚರಿತೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತನ್ನು ಹತೋಟಗೆ ತೆಗೆದು ಕೊಂಡ ಪುರುಷ ವರ್ಗ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಹೆಣ್ಣಿನ ನಿಯಂತಣಕ್ಕೆ ಬಕಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಸ್ಪಷ್ನವಿದೆ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು 
ಹತ್ತಿಕ್ಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ ಧರ್ಮಗಕು ಆಕೆಯ ಬಹುಮು್ಯು ರೂಪವಾದ ತಾಯ್ತನವನ್ನು 
ಗೌರವಾಯುತವಾಗಿ ಕಂಡಿದ್ದಲ್ಲದೇ ವೈಭವೀಕರಿಸಿದ. 

ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಕು ಮನುಷ್ಯನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಹಾಗೂ ಕೌಟುಂಜಕ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ 
ಪಭಾವ 2ಜೀರುವುದೇ ಆತನ ಸಾಮಾಜಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಪಭಾವಿಸಿವೆ. 
ವಿವಿಧಸ್ಪತಿಕಾರದಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಲ್ಟ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ. ಗಕು ಮಹತ್ವ ಪಡೆದಿವೆ. ಈ ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತಗಕ ರಚನೆಕಾರರೆಂದರೆ ಮನು, ಯಜ್ಞಾವಲ್ಲ ಸಾರದ, ಪರಾಶರ, ಬೃಹಸ್ಮತಿ, ಕಾತ್ಯಾಯಸ 
ಇವರು ಖ್ಯಾತರು. ಹಿಂದು ಧರ್ಮದಲ್ಲ ಧರ್ಮ ಸೂತಗಕ ನಂತರ ಸೃತಿಗಕೇ ಹಚ್ಚು 
ಪಚಲತಕ್ಕೆ ಬಂದವು. ಇಲ್ಲ 'ನ್ಯಾಯ' ಎಂಬ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಸ್ಪತಿಗಕು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಈ 
ಸೃತಿಕಾರರಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು ಪಖ್ಯಾತನೂ ಹಾಗೂ ಪಮುಖ ಅಆದವೆಂದರೆ 'ಮನು'. ಇತ ಹಿಂದು 
ಧರ್ಮದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಜ್ಞೆಯ ಸಾರವನ್ನು ತನ್ನು ಸೃ್ಪತಿಯಲ್ಲ -.ಹೇಳದ್ದಾನೆ. ಇತನ ವಿಚಾರಗಕಲ್ಲ 
ಮಹಿಕೆ ಬಹು ಚರ್ಚಿತ ವಿಷಯ. ಹೇಗಾಗಿ ಮಹಿಕೆಯನ್ನು ತಾಯಿ ರೂಪದಲ್ಲ ಕಾಣಲು 
ಆ ಮೂಲಕ ತಯ್ತನವನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸಿರುವುದು ಹಿಂದು ಧರ್ಮದಲ್ಲ ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನದ ಮಿತಿಗಾಗಿ 'ಮಸುಸೃತಿ'ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ 
ಬಕಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತನೆ. .'ಸೃತಿ'ಗಕು ಕ್ಲಿಪ್ಪಕರವಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಕ್ನಲು ಸಾದ್ಯವಾಗದೇ ಇರುವಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಸೃತಿಕಾರರ ನಂತರ 
ಬಂದವರೆಂದರೆ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಇವರು ಸೃತಿಗಕಲ್ಲರುವ ದ್ಧಂದೃತೆಯನ್ನು ತೊರೆದು, 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ನ್ಯಾಯಯುತವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದರು. ಇವು ಹಿಂದು 
ಧರ್ಮದ್ಲ ಪಾಮುಖ್ಯತೆ ಪಡೆದವು ''ಹಿಂದೂನ್ಯಾಯದ ಬೆಕವಣಿಗೆಯಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ 
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ಪಾತವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿದ ಶೇಯಸ್ಸು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ '"”*" ಎಕೆಂದರೆ 


ಧರ್ಮವನ್ನು ಸರಕಗೊಆಸಿ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಷಂತೆ ರೂಪಾಂತರಗೊಳಸಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಗಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಕು ಸಹಾಯಕವಾದವು. ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗುವ ಸಾಮಾಜಕ ನಿಲುವುಗಕಸ್ಸು 
ಪತ್ಯಕಿಸಿ ಸಂಧರ್ಭಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ನ್ಯಾಯ ಸಮ್ಮತವಾಗಿ ಸಮಾಜವನ್ನು ನಡೆಸುವುದಕ್ಕೆ ಈ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಿದವು ಪಂಡಿತರಾದ ಇವರು ಧರ್ಮ -ಸೃತಿಗಕನ್ನು ಗಹಿಸಿಕೊಂಡು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದರು ಸರ್ವಶೇಷ್ಠನಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ 
ಧರ್ಮದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ಥವನ್ನು ರಚಿದ. ಈ ಕೃತಿಯೇ 'ಮಿತಾಕ್ಷರ'. ಮನಸುಸ್ವೃತಿ 
ಹಾಗೂ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ತಾಯ್ತನದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಗಹಿಸುವುದು ಉದ್ದೇಶ ಹೊಂದಲಾಗಿದೆ. 

ಮನು ಸ್ಪತಿಕಾರನು ಹಣ್ಣಿನ ಕುರಿತಂತೆ ದ್ಧಂದ್ಧಾತಕ ಧೋರಣೆ ತಳೆದದ್ದು ಸ್ತಿ 
ವಿರೋಧಿ ಅಭಪ್ರಾಯಗಕೆಂದೆ ಹೇಕಬಹುದು, ತಾಯ್ದನದ ಕುರಿತಂತೆ ಇತನ ಅಭಿಪಾಯಗಕು 
ಪುರುಷ ಹೆರಿಕೆಯ ನುಡಿಗಕೇ ಆಗಿವೆ. ಸ್ಥೀ ಇರುವುದೇ ಮಕ್ಕಕನ್ನು ಹೆರಲು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 
ಲಾಲನೆ - ಪಾಲನೆ ಮಾಡಲು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ''ಪುನ್ನಾಮ ಸರಕದಿಂದ (ಪುತ್‌ ಎಂಬ ಸರಕದಿಂದ) 
ಕಾಪಾಡುವವನು ಪುತ್ತ ಎಂದು ಮನುವಿನ ಹೇಳಕೆ, 'ಪುನ್ನಾಮೋ ನರಕಾದ್ಯಸ್ಕಾತ್‌ ತಾಯತೇ 
ಪಿತರಂ ಸುತ: ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪುತ್ರ ಇತಿ (ಮನು ೯-೧೩೪)" ಎಂದು ಅಭಿಪಾಯ ಪಡುತ್ತಾನೆ. 
ಇಲ್ಲ ತಾಯಿಯಯಾಗುವವಕ ಮೇಲೆ ಗಂಡು ಸಂತಾನವೇ ಸ್ಪರ್ಗಕ್ಕೆ ದಾರಿ ಎಂದು ನಂಬಲಾಗಿದ್ದು, 
ಗಂಡುಸಂತಾಸಪೇಕ್ಷೆಗಿ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಹೋಮ, ಹವನ, ವತಾಚರಣಿಗಕ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಮದುವೆ ಕೂಡ ಸಂತಾನ ಪಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಎಂದು ಹೇಕುತ್ತಾನೆ. ಸಂತಾನಪಡೆದುಕೊಂಡ ದಂಪತಿಗಕು 
ಮೊಕ್ನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರಾಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಅಭಿಪಾಯ ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಪುತಪಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ನಿಯೋಗ 
ಪದ್ದತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒತ್ತನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ವಿಧವಾ ವಿವಾಹ ನಿಷೇಧಿತ್ತಾನೆ. ಬಂಜೆಯಾದ 
ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಬಟ್ಟು ಜಡಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಮಸುವಿನ ದೃಷ್ಠಿಯಲ್ಲ ಹೆಂಡತಿ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ 
ಖೀಮಿತವಾಗಿ ಇರುವವಕು ಗಂಡನ ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕಿ ಸಡೆಯುವವಕು. ಹೆಂಡತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಗಂಡಸಿಗೆ 
ಯಾವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣಿಯಲ್ಲ ಭಾಗಿಯಾಗಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಮಕ್ನಕನ್ನು ಪಡೆದು ತಾಯಿ 
ಗಂಡನಿಗೆ ಸಹಧರ್ಮಿೀಣಿಯಾಗಬೇಕು ಗಂಡುಮಗುವಿನ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಜದರು ಹೆಣ್ಣು 
ಮಗುವನ ಜನ್ಮದಿಂದ ತಂದೆಯ ಪ್ರತಿರೂಪಳಾಗಿ ಆಕೆಯನ್ನು ಗಹಿಸಿದ್ದಾಕೆ ''ಮನುಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ 'ಪುತಿಕೆ' ವಾರಸುದಾರಕಲ್ಲ. ಆದರೆ 
1 ಪುತ್ರಿ ಪುತನ ಸಮಾನ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ 
2 ಹತ್ತಿ ತುಂಬ ಪೀತಿಗೆ ಅರ್ಹಳಾದವಕು 
3 ಪುತಿಕೆ ತಂದೆಯ ಪತಿರೂಪ'" 

ಹೆಣ್ಣು ಸಂತಾನ ಕುರಿತು ಅಪಾರ ಪೀತಿ ತೋರಿಸಿದ ಮನು. ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪಾಲು 
ಕೊಡದೆ, ಆಕೆಯ ಮದುವೆ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ ಆಗುವ ಖರ್ಚನ್ನು ತಂದೆಯ ಆಸ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಭರಿಸಬೇಕು 
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ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ತಂದೆ ಆಸ್ತಿಗೆ ವಾರಸುತನ ಕೊಡದೆ, " ಸೀಗೆ 'ಸ್ಲೀಧನ 'ದ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ 
ಹಕ್ಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾವ ಆಸ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದ "೨ ಹೀಗೆ ಮನಸು ಸ್ಲಿೀೀಯರಿಗೆ 


ತಂದೆಯಿಂದ ಯಾವ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕೊಡಲಲ್ಲ. ಮದುವೆಯಾಗಿ ಮಕ್ಕಕಸನ್ನು ಪಡೆದು 
ವಂಶೋದ್ಗಾರಕಳಕಾದ ತಾಯಿಯ ಹಕ್ಕಿನ ಕುರು ಏನನ್ನು ಹೇಕದ ಮನು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ, 
ಯೌವ್ವನದಲ್ಲ ಗಂಡನ, ಮುಪ್ಪಿನಲ್ಲ ಮಗನ ಅಆಶಯದಲ್ಲ ಇರಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಕುವುದನ್ನು 
ಮರೆಯಲಲ್ಲ. '' ಸ್ಲೀೀಯು ಕ್ಲೇತವೆಂದು , ಪುರುಷನು ಜೀಜ ಬತ್ತುವನೆಂದಲೂ 'ಭೂಮಿ ಫಲಂತಿಕೆ 
'ಯ ಸಮೀಕರಣದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಬೀಜ ಪಕ್ಷಪಾತದ ವಿವರಣಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಪುರುಷ ಶೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಮೆರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಭೂಮಿ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಬೀಜ ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ ನ್ನು 
ಬೆಕೆಯನ್ನು ಬೆಕೆಯಲಾಗುವುದೆಂದು ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ.ಆದರೆ ಭೂಮಿಯ 


ಒಡಲಲ್ಲರುವ ಮಣ್ಣಿನ ಗುಣ ಹಾಗೂ ಪೋಷಕ ಶಕ್ತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಮನಸು ಚಕಾರವೆತ್ತುವುದಿಲ್ಲ." 


ಹೀಗೆ ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತಂತೆ ವಿಶೇಷ ಒಲವನ್ನು ತಾಕದೇ ಸ್ಲಿೀ ಕೇಂದಿಕೃ್ಕತವಾದ ಹಲವು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಬದ್ದಾನೆ, ಆದರೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಕು ವೈಭವೀಕರಣದ ನಸೆಲೆಯಲ್ಲದ್ದು, ಹಕ್ಕಿನ 
ಪಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಮೌನಿಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳಾಗಿ, ಹೆಂಡತಿಯಾಗಿ, ತಾಯಿಯೂ 
ನಿರ್ಭಂದಲ್ಲಯೇ ತನ್ನ ಜೀವನ ಕಕೆಯಬೇಕು ಎಂಬುದೇ ಇತನ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ. 

ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ಪ್ಷರ ಇತನ ಗಂಥ ಮಿತಾಕ್ಷರ. ಇವನೊಬ್ಬ ಭಾರತೀಯ ನೆಲದ ಮಹಾನ್‌ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರ, ಇದೇ ನೆಲದಲ್ಲ ವಾಸಿಸುವ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ದೇವತೆಯಾಗಿ ಪೂಜಿಸಿದರೂ, ಮನೆಯಂಬ 
ನಾಲ್ಕು ಗೊಡೆಗಳಗೆ ಸೀಮಿತಗೊಳಸಿದೆ. ' ಗಹಿಣೀ ಗೃಹಮುಚ್ಛ್ಯತೆ ' ಎಂಬ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಮಾತ 
ಆಕೆಯನ್ನು ಕಾಣಲಾಗಿದೆ. ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯುವುದಕ್ಲಾಗಿ ಮದುವೆ , ಮಕ್ಕಕು ಇವುಗಳಗಾಗಿ ಹಣ್ಣನ್ನು 
ಬಕಸಿಕೊಳ್ಗಲಾಯುತು. ಕಾಮದಾಸೆಗಾಗಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಜೊತೆಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತು. ಇದರ ಹೋರತಾಗಿ 
ಆಕೆಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ಸವೇ ಇರಲಲ್ಲ . ಇಂಥ ದಾರಿಯಲ್ಲ ಸಾಗಿ ಬಂದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಪುರುಷಗಹಿತ 
ಮನಸ್ಸುಗಳು ಎರಡನೇ ದರ್ಜೆ ಪಜೆಯಾಗಿಯೇ ಕಂಡಿವೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಡೆ ರಾಕ್ಷಸಿಯಾಗಿ ''ಠ ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಕು ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಪುತಿಯಲ್ಲ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. 
ಸ್ಲ್ಲಿಂ ಪರವಾದ, ಸ್ಮೀ ಗೆ ಅನುಕೂಲಕರವಾದ ಅನೇಕ ಅವಕಾಶಗಕು, ನಿಯಮಗಳು, 


ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್‌ ಗಕ ಮೂಲಕವೇ ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಸ್ಯ ಮಾಡಲಾಗಿದ್ದರೂ ಪುರುಷ 
ಪಧಾನ ಸಮಾಜ ಅವುಗಕನ್ನು ನಸಿಕೃಷ್ಣವಾಗಿ ಕಂಡು ಅವುಗಕ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನೇ 


ಕೊಡಲಾಗಿಲ್ಲ "೨೨ ಹೀಗೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಥಿತಿ ಇರುವಾಗ ಆಕೆಯ ಮೂಲ ಶಕ್ತಿ ಕೇಂದವಾದ ತಾಯಿಯ 


ಸ್ಥಾನದ ಕುರಿತಂತೆ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರಸ ವಿಚಾರಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿವೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಹೆಣ್ಣಿನ ಕುರಿತಂತೆ 
ಪಗತಿಪರವಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಲ, ಬೃಹಸ್ಪತಿ, ಗೌತಮಂತಹ ಸೃತಿಕಾರರು 
ಪಗತಿಶೀಲ  ಮಸೋಭಾವನೆಯನ್ನು ತಕೆದಿದ್ದರು. ಅದನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವ್ಲರಸು 
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ಹಣ್ಣು ತಂದೆಯ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಸು. ಇತ ತಾಯಂದಿರ 
ಕುರಿತಂತೆ ಕೆಳಗಿನ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದನು. 

ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರದ ಹಕ್ಕನ್ನು ನೀಡುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಗಂಡು ಸಂತಾಸವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ, 
ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಗೆ ಆಸ್ತಿ ಹಸ್ತಾಂತರವಾಗುವ ಪದ್ಧತಿಯ ಪರವಾದಿಸುತಾನೆ. 

ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯಾಗಅರುವವಳಗೆ ಗಂಡು ಸಂತಾನವನ್ನೆ ಹೆತ್ತುಕೊಡಬೇಕು ಎಂಬ ಒತ್ತಡ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಮಿತಾಕ್ಷರದ ಪಕಾರ ಮಗನಿಂದ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರ ಒಳಪಡುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರ 


ಪಡೆದ ತಾಯಿ ಆ ಸ್ಪತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲ ಸ್ಪತಂತಳಾಗಿದ್ದರು ಎಂಬುದು ಇದರ ತಾತ್ಸರ್ಯ. "೨ 


ತಾಯಿಯು ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೆ, ಅದು ಮುಂದೆ ತನ್ನ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ನಳಗೆ ಲಭಸುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂದಿನ ಸ್ಪೃತಿಕಾರರೇಲ್ಲಂಗಿಂತಲೂ ಸ್ಲಿೀಗೆ ಮಾನ್ಯತೆ ಕೊಟ್ಟು ತಾಯಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ' 
ಸ್ಲಿೀೀ ಧನ'ಕ್ಕೆ ವಾರಸುದಾರರು ಆಕೆಯ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಕೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎಸ್ನುತ್ತಾನೆ.ತಾಯಿಯಾದವಕು 
ತನ್ನು ಸ್ವತ್ತನ್ನು ತನ್ನ ಮಗಳಗೆ ವರ್ಗಾಯಿಸುವ ಹಕ್ಕನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾಕೆ ಎಂದು ಹೇಕುವುದರ 
ಮೂಲಕ ತಾಯುಗೆ ವಿಶೇಷ ಅಧಿಕಾರ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. 

ಗಂಡು ಸಂತಾನದ ಪಾಮುಖ್ಯತೆಗೆ ಒತ್ತುಕೊಡುವ ಸ್ಪತಿಕಾರರಸನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನು 
ಬಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಿಧವೆಯರ ಪಾಲಗೆ ವರವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಇತ, ವಂಶದ 
ವಾರಸುದಾರಿಕಗಾಗಿ 'ನಿಯೊಗ ' ಪದ್ದತಿಯು ವಿರೋಧಿಸಿ , ವಿಧವಾ-ವಿವಾಹವನ್ನು ಬೆಂಬಲಅಸುತ್ತಾನೆ. 
ಗಂಡನ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲ ವಿಧವೆ ಪಾಲುಕೂಡುವದರ ಕುರಿತು ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟು ಹೇಳದ್ದಾನೆ. " ಗಂಡು ಸಂತಾನ 
ಇಲ್ಲದ ವಿಧವೆ ತನ್ನ ಗಂಡಸ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲುದಾರಳಾಗಲು ತನ್ನು ಶೀಲ , ಚಾರಿತ್ಯ ಶುದ್ದವಾಗಿ 
ಟ್ಲುಕೊಕ್ಕಬೇಕೆಂಬ ಶರತ್ತುಗಕು ಬೇರೆ ಇದ್ದವು. ಆದರೆ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ವಿಧವಾ ಸ್ಲೀಯ ಗಂಡಸ 
ಆಸ್ತಿಯ ಮೇಲಅನ ವಾರಸುದಾರಿಕೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಬೇಶರತ್ತುಗೊಳಸಿದ್ದಾನೆ. ಗಂಡನ ಆಸ್ತಿಯ 


ಮೇಲೆ ವಿಧವಾ ಹೆಂಡತಿಯ ಹಕ್ಕು ಸಂಪೂರ್ಣವೂ ಬೇಶರತ್ತಿನದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. "*” ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ಲರಸು 


ವಿಧವೆಯರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಆಸ್ತಿಯ ಹಕ್ಕು ವಿಧವಾ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಆರ್ಥಿಕ ಭಛದತೆ ಒದಗಿಸಿ ಕೊಟ್ಬದೆ. 
ಈ ನೀತಿ ಅಧುನಿಕ ಕಾಸೂನಿನಲ್ಲಯೂ ಸೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗಿದ್ದು. ತಾಯಂದಿರು ಈ ಮೂಲಕ ಇತಸಿಗೆ 
ಖಣಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ವಾರಸುದಾರನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮರಣಹೊಂದಿದರೆ ಆತನಿಗೆ ತಂದೆ- ತಾಯಿ 
ಅಟ್ಟು ಯಾರು ವಾರಸುದಾರರು ( ಹೆಂಡತಿ ಮಕ್ಕಕು ) ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. ದಂಪತಿಗಕ್ಲ ಯಾರಾದರೊಬ್ಬರೂ 
ಆಸ್ತಿಗೆ ವಾರಸುದಾರಿಕೆಯ ಹಕ್ಕು ಪಡೆಯಲು ಬರುತ್ತದೆ ಈ ಮೂಲಕ ತಾಯುಗೆ ಪಥಮ ಅದ್ಯತೆ 
ಸಂತರ ತಂದೆಗೆ ಆದ್ಯತೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಪಾಕೃತೀಕವಾಗಿ ಕಕ್ಕು- ಬಳ್ಳ ಸಂಭಂಧದಲ್ಲ ತಾಯಿ ತೀರಾ 
ಹತ್ತಿರದ ಸಂಭಂದಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಬರೀ ಮಾತಿಸಲೇ ವೈಭವೀಕರಿಸದೇ ತಾಯಿಗೆ 
ಅವಳದೇ ಆದ ಹಕ್ಕನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. 

ಪಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಪತಿಯು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಮೂಲ ಸೆಲೆಯಾಗಿ 
ಹರಿದು ae ವೈವಿಧ್ಯತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಇಲ್ಲ ಸಂಸ್ಪೃತಿ ಹಲವು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತನ್ನು ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ 
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ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತ ಗಹಿಕೆಯನ್ನು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ 
ಏಕಸೂತದಲ್ಲ ಹೇಕುವುದು ಕಷ್ಟ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲ ಬಹು ಚರ್ಚಿತನಾದ 
ಮತ್ತು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಸಂಸ್ಪುತಿಯ ಮೇಲೆ ಪಭಾವ ಜರಿದ ಮನುವಿನ ವಿಚಾರಗಕ ಜೋತೆಗೆ 
ಮುಂದೆ ಬಂದ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಪತಿಕಾರರಲ್ಲನಸ ಸ್ಲಿೀೀ ಪರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದ ' ಯಾಜ್ಞವಲ್ಲ 
ಸ್ಪತಿ ' ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ನರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇತನ 
ವಿಚಾರ ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಆಲೋಚನೆಯ ಮೇಲೆ ಪಭಾವ ಬೀರಿವೆ ಎಂಬ ಸನಿಟ್ನನಲ್ಲ ಮಾತ್ರ 
ಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಪಭಾವಿಸಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಒಕಮಾಡಿಕೂಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಅಧ್ಯಯನದ ಒಂದು ಚೌಕಟ್ಟು ಎಂದು ಮಾತ್ರ 


ಗಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ವಿಭನ್ನುವಾದ ವೈಶಿಷ್ಟ $ತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಒಳಕಸೆಲೆಗಕು ಹಲವು 
ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ತರಲು ಕಷ್ಟ ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಲಾಗಿ ಸಮ್ಮ 


ಸಮಾಜವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಪಭಾವಿಸಿದ ' ಮನುಸ್ಪತಿ ' ಕಾರನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
; ನಂತರದ ದಿನಗಕಲ್ಲ ಸ್ಪೃತಿಕಾರರ ವಿಚಾರಗಳಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಇಲ್ಲ ಚರ್ಚೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಮನಸು ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನೇಪಶ್ನರರು ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮೂಲಕ 
ಹೆಣ್ಣಿಸ್ನ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಬಹುವಾಗಿ ಪಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ತಾಯಿಯನ್ನು ಮತ್ತು  ತಾಯ್ದನಸವನ್ನು ಬರೀ ವೈಭವೀಕರಣದಲ್ಲೇ ಗಹಿಸುತ್ತ 
ಬಂದ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ಲ್ನರನಂಥ ಹರಿತ ವಿಚಾರವಂತನಿಂದ ಒಲೆದು ನೆಲೆಯನ್ನು 
ತಾಯಂದಿರು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವುದು ಗಹಿಸಬಹುದು. ಅಧುನಿಕ ನ್ಯಾಯ ನಿಂತಿರುವುದು ಧರ್ಮದ 
ತತ್ನಾಧಾರದ ಅಡಿಪಾಯದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ಲರನಂಥವರು ಪತಿಪಾಧಿಸಿದ ತತ್ವಗಕು 
ಪುಷ್ಠಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿದವು. ಸ್ಕಾಯ ಎಂದರೆ ಧರ್ಮ, ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ ನ್ಯಾಯ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಾಮಾಜಕ ನ್ಯಾಯದ ಆಧಾರದಿಂದ ರೂಪಿಸಲು ಸಹಕರಿಸಿದವು. ಇವು ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೂಲಕ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ 
ನ್ಯಾಯ ಒದಗಿಸಿಕೊಡಲು ಕೆಲ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಪ್ರಯತ್ನು ಪಟ್ಟಿರುವುದು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
ಧರ್ಮವಾಗಲೀ ಧರ್ಮದ ತತ್ವಗಳಾಗಲೀ ಒಂದೇ ದಿನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ನದವುಗಕ್ಲ ಆದಿ ಅನಾದಿ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮಾನವನು ತಸನ್ಸದೇ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿ ಅಆ 
ಮೂಲುಕ ಬದುಕುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ಧರ್ಮದ ಅಡಿಯಲ್ಲ ಹಲವು ಕಟ್ಟು ಪಾಡುಗಳನ್ನು 
ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಕನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಕ ತಾರತಮ್ಯಗಕು 
ಎರ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗ ತಾರತಮ್ಮ ಗಾಢವಾಗಿ ಬೇರೂರಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮಹಿಕೆಯರನ್ನು ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಶೋಷಣೆಗೆ ಇಡು ಮಾಡಿರುವುದು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸೋಡಿದಾಗ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಮಹಿಕೆಯರಸ್ನು ಸ್ಥಿತಿ 
ಗತಿಗಕನ್ನು ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ. ಹಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಆಯಾಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ನಬಂದ ಮಹಾನ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಧರ್ಮವನ್ನು, ಮಾನವೀಯ ಸೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪುನರ ರೂಪಿಸಲು ಪಯತ್ನ ಪಟ್ನರುವುದು 
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ಸತ್ಯ. ರಾಮ, ಕೃಷ್ಣ ಐಸುಕಿಸ್ತ ಬುದ್ಧ ಪೈಗಂಬರ, ಬಸವ, ಅಂಬೇಡ್ಗರ ರಂತಹ 
ಹತ್ತುಹಲವು  ಮಾನವತಾವದಿಗಕಳು ಸಮಾನತೆಯ ತತ್ಸವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಆಯಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಸರಿಹೂಂದುವ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ವಗಕನ್ನು ಭೋಧಿಸಿದರು. 

ಧರ್ಮಯೆಂಬುವುದು ಒಂದು ಭೋದನೆಯಾಗದ ಅದು ಜೀವನದ ಗತಿಯಾಗಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡು ಕನಿಷ್ಠ ಶೇಷ್ಠರಾಗದೆ, ಪೂರಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಬದುಕುವ ದಾರಿಯನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಧರ್ಮದ  ಮೂಲಕಮಾಡಲಾಯುತು. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಭಾರತವನ್ನು 
ಬಹುವಾಗಿ ಪಭಾವಿಸಿದ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲ ದೇವತೆಯಾಗಿ ದೇವಾಲಯಗಕಲ್ಲ ಪೂಜೆಗೊಕಗಾದರೂ 
ವಾಸ್ತವದಲ್ಲ ಆಕಯ ಬದುಕು ಚಿಂತಾಜನಕ. ತಾಯಿಯನ್ನು ಗೌರವ ಕೊಟ್ಟರು, ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ 
ಮನಸೋತರು ಆ ನೆಲೆಯಿಂದಲೇ ಸಾಮಾಜಕ ಕಟ್ಟು ಪಾಡುಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿ ಶೋಷಣೆಗೆ 
ಇಡುಮಾಡಿರುವುದು ಕಠೋರ ಸತ್ಯ. ಪುರುಷನ ಕಾಮಕ್ಕೆ ಬಲಯಾಗುವುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು, 
ತಾಯ್ದನದ ಸುಖ ಪಡೆದು ಮಣ್ಣು ಸೇರುವ ವರೆಗೆ ತಾಯಾದವಳಗೆ ಸಂಕಟ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಇದು ಧರ್ಮವಿಧಿಸಿದ ವಿಧಿ. ಆಕೆಗೆ ತನ್ನದೆ ಆದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವಾಗಲ್ಲ ಸ್ವಾತಂತ ವಾಗಳೀ ಇಲ್ಲವೇ 
ಇಲ್ಲ. ತನ್ನು ವ್ಯಯಕ್ತಿಕ ಆಸೆ, ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಕು ಬದಿಗಿಟ್ಟು ತನ್ನು ಕುಟುಂಬಕ್ಕಾಗಿ, ಮಕ್ಕಕಗಾಗಿ 
ಬಾಕುವುದೇ ಆಕೆಯ ಹೆಣ್ಣನದ ಧರ್ಮ ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಪೃುತಿಯಲ್ಲನ ಗಹಿಕೆಯೇ 
ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಜೀವನ ಬದಲಾದಂತೆ ಮಸುಷ್ಕಸ ಧೋರಣಿಗಕು ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕತೆಯ 
ಪಭಾವದಿಂದ ಮಹಿಳಾ ಜಗತ್ತು ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ನಡೆದಿದೆ. ಮಹಿಳೆಯರು ತಾವು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕಡಿಮೆ 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ ಮುನ್ಗುಗ್ಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸಮಾನತೆ ತಮ್ಮ ಜನ್ಮಸಿದ್ದ ಹಕ್ಕು ಎಂದು 
ಪತೀಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಹೆಣ್ಣು - ಗಂಡು ಎಂಬ ಛೇಧ ಸ್ಪಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಬದಲಾದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಭಾರತದ ಸಂವಿಧಾನದ ಮುಂದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾನರು 
ಎಂಬ ತಾತ್ವಿಕ ಧೋರಣಿ ಜೊತೆಗೆ ಕಾನೂನು ಶಾಸನಗಕ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಗೆ ಸಮಾಸ 
ಹಕ್ಕನ್ನು ಕಲ್ಪಸಿರುವುದು ಕಾನೂನು ಮತ್ತು ಹಲವು ಬಗೆಯ ಯೋಜನೆಗಕು ಸ್ಮಿೀ ಪರವಾಗಿರುವುದು 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಸರಕಾರ ಮತ್ತು ಕಾನೂಸುಗಕಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಸರಕಾರೇತರ ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗರು ಸಹ 
ಮಹಿಳೆಯರ ಪರವಾಗಿ ನಿಂತು ಅವಳನ್ನು ಸಶಕ್ತಕಾಗಿ ಮಾಡುವಲ್ಲ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿವೆ ಈ 
ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿಯ ಹಾಗೂ ಅವಕ ಕುರಿತ ಪಾರಂಪರಿಕ ಗಹಿಕೆ ಬದಲಾಗಲು 
ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. 

ಸ್ವಾತಂತ ದ ನಂತರ ಭಾರತವು ಜನವರಿ ಇಪ್ಪತ್ತಾರು ೧೯೫೦ ರಂದು ಜಾರಿಯಾದ ಸಂವಿಧಾನ 


ಹೆಣ್ಣು-ಗಂಡು ಎಂಬ ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಸೋಡುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನ್ಯಾಯ 
ಒದಗಿಸುವ ಕಾಸೂಸುಗಕನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದಿತ್ತು.ಸಂವಿಧಾನದ ೧೫(೩)ವಿಧಿಯಸ್ವಯ ಮಹಿಕಯರು 


ಹಾಗೂ ಮಕಕ ಕಲ್ಯಾಣ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ವಿಶೇಷ ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದವು ಅದೇ ರೀತಿ 
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ಸಂವಿಧಾನದ ೧೬ನೇ ವಿಧಿಯ ಪಕಾರ ಎಲ್ಲ ಪಜೆಗಳಗೂ ಅಂದರೆ ಹೆಣ್ಣು-ಗಂಡು ಯಾರೇ ಇರಲ 


ಉದ್ಯೋಗದಲ್ಲ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ನೀಡಲಾಯಿತು ಜೊತೆಗೆ ಅಂಗ ತಾರತಮ್ಮ ಮಾಡದೇ ಸಮಾನ 
ವೇತನ ನೀಡಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಲುವು ಹೊಂದಿದೆ. 


ಸಂವಿಧಾನದ ೪೨ನೇ ವಿಧಿಯ ಪಕಾರ ಉದ್ಯೋಗಸ್ಥ ಮಹಿಳೆಗೆ ಹೆರಿಗೆಯ ಸೌಲಭ್ಯ ಒದಗಿ 


ಸಲಾಯಿತು. ಅಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಟೀಷರಿಂದ ಹಲವು ಶಾಸನಗಕು ರೂಪುಗೊಂಡವು ಅವುಸಹ 


ನಮ್ಮ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ದಾರಿ  ದೀಪವಾದವು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ 


ಅನುಕೂಲವಾದ ಕಾಸೂನುಗಕೆಂದರೆ . ಹಿಂದೂ ವಿಧವಾ ಪುನರ್‌ವಿವಾಹ ಕಾಯುದೆ ಇದು ೧೮೫೬ರಲ್ಲಿ 
ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿತು. ಭಾರತೀಯ ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಚೇದ ಕಾಯಿದೆ ೧೮೭೨ ರಲ್ಲ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿತು ಹಾಗೆಯೇ 
೧೯೨೯ ರಲ್ಲಿ ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ ನಿಷೇಧ ಕಾಯುದೆ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿತು.ಜೋತೆಗೆ ೧೯೬೧ ರಲ್ಲ ಪಸೂತಿಕಾ 
ಸೌಲಭ್ಯ ಕಾಯಿದೆ ಬಂದಿತು. ೧೯೭೧ ರಲ್ಲ ವೈದ್ಯಕೀಯ ಗರ್ಭ ನಿವಾರಣಾ ಕಾಯುದೆ ೧೯೭೧ ರಲ್ಪ 
ಪಸವಪೂರ್ವ ಅಂಗ ಪರೀಕ್ಷಗಕ ಕಾಯಿದೆ ೧೯೪ರಲ್ಲಿ, ಕುಟುಂಬ ನ್ಯಾಯಲಯ ಕಾನೂನು ೧೯೮೪ 


ರಲ್ಲ, ರಾಷ್ಟಿೀಯ ಮಹಿಳಾ ಆಯೋಗ ಕಾಯಿದೆ ೧೯೦ ರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹಲವು ಕಾಯುದೆಗಕು ಸಮ್ಮ 


ತಾಯಂದಿರ ಹಿತ ರಕ್ಷಣಿಗಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡದ್ದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ತಾಯಂದಿರಿಗಾಗಿ ಸರಕಾರದ ಯೋಜನೆಗಕರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕೆಳಗಿನಂತಿವೆ. 

1. ಮಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದಗಕು ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಸಮ್ಮ 
ತಾಯಂದಿರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಒದಗಿಸಲು ಪಯತ್ನಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 

೭. ಮಹಿಳಾ ಆರೋಗ್ಯ ಸುಭಧಾರಣಿಗಾಗಿ ಕೇಂದ ಆರೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬ ಕಲ್ಯಾಣ 
ಇಲಾಖೆ, ಕೇಂದ ಸರಕಾರದ ಆರೋಗ್ಯ ಸೇವಾ ಯೋಜನೆ, ಗಾಮೀಣ ಪಾಥಾಮಿಕ 
ಆರೋಗ್ಯ ಕೇಂದಗಕು, ಕುಟುಂಬ ಕಲ್ಮಾಣ ಇಲಾಖೆಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು 

ತೆ. ತಾಯಿ ಮತ್ತು ಶಿಶು ಮರಣ ಪ್ರಮಾಣ, ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಜನನಿ 
ಸುರಕ್ಷಾ ಯೋಜನೆ ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾಯಿತು. 

4, ಗರ್ಭೀಣಿಯರ ಅರೈಕೆಗಾಗಿ ಪಸೂತಿ ಆರೈಕೆ ಯೋಜನೆಯಡಿ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ 
ಸಕಾಲಅಕ ಆರೋಗ್ಯ ತಪಾಸಣಿ ಮತ್ತು ಪೌಷ್ಠಿಕೌಂಶ ಒದಗಿಸಲು ಹಣಕಾಸಿನ ನೆರವು 
ನೀಡುವ ಯೋಜನೆ ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾಯಿತು. 

ರ. ಸರಕಾರಿ ಆಸ್ಪತೆಗಕಲ್ಲ ಹೆರಿಗೆ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬಡತನ 
ರೇಖೆಗಿಂತ ಕೆಕಗಿರುವ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ನೈರ್ಮಲ್ಯ ಸಾಮಗಿಗಕ ಆರೋಗ್ಯ ಕಿಟ್ಟ 
ನೀಡುವ ' ಮಡಿಲು ' ಯೋಜನೆ ಜಾರಿಯಲ್ಲದೆ. 
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ರ. ನಗರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲರುವ ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ಪತ್ರೆಗಕಲ್ಲ ಗಾಮೀಣ ಪದೇಶದ ಜನತೆಗೆ ಪಸೂತಿ 
ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಕ ತಜ್ಣರ ಸೇವೆಗಕ ಸೌಲಭ್ಯ ಒದಗಿಸಲು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಮತ್ತು ಖಾಸಗಿ 
ಸಹಭಾಗಿತ್ಸದಲ್ಲ  'ತಾಯಿ ಭಾಗ್ಯ' ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಜಾರಿಗೊಳಆಸಲಾಗಿದೆ. 

1. ತಾಯಿ ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಕ ಆರೋಗ್ಯ ಸುಧಾರಣೆಗಾಗಿ 'ಜನನಿ ಶಿಶು ಸುರಕ್ಷಾ: 
ಯೋಜನೆ 
ಜಾರಿಗೆ" ತರಲಾಗಿದೆ. 

ರೆ. ಬಾಣಂತಿ ಮತ್ತು ಮಗುವಿಗೆ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಮನೆಗೆ ತಲುಪಿಸಲು' ನಗು- ಮಗು 
'ಕಾರ್ಯಕಮದಡಿ ಆಂಬುಲೆಸ್ಹ ವಾಹನ ಸೇವೆಯನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾಗಿದೆ. 

೮. ಮಹಿಳಾ ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಕ ಕಲ್ಯಾಣ ಇಲಾಖೆಯು ಪ್ರಸೂತಿ ಆರೈಕೆ ಮತ್ತು ಪೂರಕ 
ಪೌಷ್ಠಿಕ ಆಹಾರ ಯೋಜನೆಯಡಿ ಆರು ವರ್ಷದೋಳಗಿನ ಮಕ್ಕಕು ಮತ್ತು ಗರ್ಭೀಣಿಯರಿಗೆ 
ಬಾಣಂತಿಯರಿಗೆ ಪೂರಕ ಪೌಷ್ಠಿಕ ಆಹಾರ ಪೂರ್ಯೆಕೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 

ತಾಯಂದಿರು ಅನುಭವಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಕ ಪರಿಹಾರೋಪಾಯವಾಗಿ ಸರಕಾರ ಅಷ್ನೇ ಅಲ್ಲ 


ಸರಕಾರೇತರ ಸಂಘ - ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಮುಂದೆ ಬಂದಿವೆ. ಮಹಿಕೆಯರಲ್ಲ ಜಾಗೃತಿ ಮೂಡಿಸಲು 
ಆ ನ್ಯಾಯ ಅಸಮಾನಸತೆಗಕನ್ನು ದೂರ ಮಾಡಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಿವೆ. ಹಲವು ಮಹಿಳಾ ಸಂಘಟನೆಗಕು 
ಮಹಿಳಾ ಜಾಗೃತಿ ಸಂಸ್ಥೆಗಕು ಸ್ಲೀಶಕ್ತಿಗು ಸ್ವ-ಸಹಾಯ ಗುಂಪುಗಕು ಸಮ್ಮ 


ತಾಯಂದಿರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಕಾಸೂನು ಮತ್ತು ಯೋಜನೆಗಕು 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವೆ. 
ಆಧುನಿಕತೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸಮಾನತೆಯ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಗ್ಣಸನ ಮೇಲೆ ಇಂದು 


ಮಹಿಕೆಯರು ಹಲವು ಬಗೆಯ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ತಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ಹಸನುಗೊಳಸಿಕೊಕ್ಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸಂವಿಧಾನ, ಕಾನೂನು ಶಾಸನಗಕು, ಸರಕಾರದ ಯೋಜನೆಗಕು 
ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಸಮಾರ್ಧಾಕರ ಸಂಗತಿ. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಮ್ಮ 
ತಾಯಂದಿರ ಸಮಸ್ಯೆ ಮತ್ತು ಸವಾಲುಗಕು ಬದಲಾಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಕಲಾಗದು. ಇಲ್ಲ ಮಹಿಕೆಯ 
ಅಥವಾ ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿಗಕು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಸಮಾಜದ ಪತಿಯೊಬ್ಬನ 
ಮಾಸಸಿಕತೆಯಲ್ಲ ನೆಲೆಯೂರಿದ ಪುರುಷಪಧಾಸ ಗಹಿಕೆಗಕು ನಾಶವಾಗಬೇಕು. ಶಿಕ್ಷಣ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸದೃಢತೆ, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೋಕ್ಕುವಿಕೆ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮನೋಭಾವ, ಬೌದ್ದಿಕ 
ಔನ್ನುತ್ಯೆ ಹೀಗೆ ಹಲವು ಆಯಾಮಗಕಲ್ಲ ಆಕೆಯ ಬೆಕವಣಿಗೆ ಆಗಬೇಕು. ಇಂದು ಮಹಿಕೆಯ ಅಭವೃದ್ದಿಗ 
ಇಗಿ ಅನೇಕ ನಿಗಮಗಳು, ಮಹಿಳಾ ಆಯೋಗಗಕು, ಸಂಪ-ಸಂಸ್ಥೆಯು, ವಿಶ್ನವಿದ್ಯಾಲಯಗಕು, 
ಸಂಘಟನೆಗಳು ಶಮಿಸುತ್ತಿವೆ. ಅವು ಮಹಿಕೆಯ ಸೆಲೆಯಿಂದಲೂ ತಾಯ್ತನದ ನೆಲೆಯಿಂದಲೂ 
ಪೂರಕವಾಗಿ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸಬಲ್ಲವುಗಳಾಗಿವೆ. 
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€ ತಾಯಂದಿರ ಮರಣ ಸಮಸ್ಕೆ 


ಯಾವುದೇ ದೇಶದ ಅಭವೃದ್ಧಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಅಲ್ಲನ ಮಾನವ ಸಂಪತ್ತು. ಆಯಾದೇಶದಲ್ಲ 
ಸ್ಮೀ ಹಾಗೂ ಪುರುಷರು ಆರೋಗ್ಯ ಪೂರ್ಣರಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ದೇಶ ಅಭವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಆರೋಗ್ಯಕರ ಮಗುವಿನ ಜನನಕ್ಕೆ ಕೋಡುವ ಪಾಮುಖ್ಯತೆ, ಆರೋಗ್ಯಕರ ತಾಯುಗೂ ಕೊಡುವುದು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ತಾಯಿಯಾಗುವುದೆಂದರೆ ಮರುಜನ್ಮ ಪಡೆದಂತೆ ಎಂಬ ಜನಪದರ ಸಂಬುಗೆ ನಿಜವಾಗಿದೆ. 
ಸಮಾಜದ ಹಿತ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದಲೂ ತಾಯಿ ಆರೋಗ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಆದಂತೆ 
ತಾಯಿಯ ಆರೋಗ್ಯ ಕಾಪಾಡಲು ಕುಟುಂಬ ಸರಕಾರ, ಸರಕಾರೇತರ ಯೋಜನೆಗಳು ಪಯತ್ನು ಪಡುತಿವೆ. 
ಆದರೆ ದುರದುಷ್ಠವಶಾತ ದಿನ ನಿತ್ಯ ಹಲವು ತಾಯಂದಿರು ಹೆರಿಗೆ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲ ಮರಣವಸ್ನುಪ್ಪುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಹತ್ತು ಹಲವು ಕಾರಣಗಳವೆ. ತಾಯಂದಿರ ಮರಣ ಪಮಾಣದ ಕುರಿತು ಹೇಕಬೇಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ದೇಶಗಕಲ್ಲ ಮರಣ ಪಮಾಣ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಏಕೆಂದರೆ ಆಯಾದೇಶದ ಪರಿಸರ ಆರ್ಥಿಕ ಅಂಶ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರ, ವಯಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ಅಂಗಭೇಧ, ಕಾರಣವಾಗಿ ತಾಯಂದಿರ ಮರಣದಲ್ಲ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ 
ತಾಯಂದಿರ ಮರಣ ಒಂದು ಗಂಭೀರ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತು ವೈದ್ಯಕೀಯ ಕ್ಲೇತದಲ್ಲ 
ಇಷ್ಟೋಂದು ಮುಂದುವರೆದರು ಸಹ ತಾಯಂದಿರ ಮರಣ ಪಮಾಣ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಇದೆ."ಭಾರತದಲ್ಲ 
ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ವಯಸ್ಸಿಸಲ್ಲರುವ ಸ್ಲಿೀಯರ ಮರಣ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚು. ಇದು ಈ ವಯಸ್ಸಿನ ಮೊದಲನೆಯ 


ಭಾಗದಲ್ಲ ಅದರಲ್ಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮೊದಲನೆಯ ಹೆರಿಗೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು ೧೦ ವರ್ಷ ವಯಸ್ಸಿನವರಲ್ಲಿ ಗಂಡು 
ಮಕ್ನಳಗಿಂತ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕ ಮರಣ ಸಂಭವ ಕಡಿಮೆ. ೧೦ ವರ್ಷಗಕ ಸಂತರ ೧೦ ರಿಂದ ೨೦ ಮತ್ತು ೨೦ ರಿಂದ 
೩೦ ವರ್ಷದಲ್ಲ ಪುರುಷರ ಮರಣಕ್ಕಿಂತ ಸ್ಥಿೀೀಯರ ಮರಣ ಹೆಚ್ಚು ಭಾರತದಲ್ಲ ಸುಮಾರು ಶೇ. ೨೫ ಭಾಗ 
ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕ ಹುಟ್ಟದ ಒಂದು ವರ್ಷದೊಳಗೆ ಮರಣ ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದು, ಶೇ ೫೦ ಭಾಗ ೨೦ 
ವರ್ಷದೊಳಗೆ ಮರಣ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಶೇ ೨೫ ಭಾಗ ಮಹಿಕೆಯರು ೪೫ ವರ್ಷವನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾರೆ ಪತಿ 


೧೦೦೦ ಹೆರಿಗೆಗಕ್ಲ ೨೪.೫ ಮಾತೃ ಮರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಡಾ.ಜಾನ್‌ ಮೇಗಾ ಅಂದಾಜು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ" 


ಹೀಗಿರುವಾಗ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತಾಯಂದಿರ ಮರಣ ಸಮಸ್ಯೆ ಎಷ್ಟು ಚಿಂತಾಜನಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅಂದಾಜಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಬರುಬರುತ್ತಾ ಮರಣ ಪಮಾಣದಲ್ಲ ಸಾಕಷ್ಟು ಇಆಕೆ ಕಂಡು ಬಂದಿರುವುದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ ಸಾವಿರಕ್ಕೆ ಇಪ್ಪತ್ತರಿಂದ ಹತ್ತಕ್ಕೆ ಇಆದಿದೆ ಹಾಗೂ ಇತರ ದೇಶಗಳಾದ ಆಸ್ಪೇಅಯಾ, ಜರ್ಮನಿ, 
ಅಮೇರಿಕಾ, ಇಂಗ್ಲೇಂಡ ಜಪಾನ ಮತ್ತು ಫಾಸ್ಪ ದೇಶಗಳಗೆ ಹೋಲಸಿದರೆ ಹೆಚ್ಚೆನಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ತಾಯಂದಿರ ಮರಣದ ಪಮಾಣವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಭಾರತದ ವಿವಿಧ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ರಾಜ್ಯದಿಂದ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಪಮಾಣ ಭನ್ನುವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


"ಮಾತೃ ಮರಣ ಪಮಾಣ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅಸ್ಸಾಮಿನಲ್ಲಿ ೯.೯ ಒರಿಸ್ಸಾದಲ್ಲಿ 
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ಜ.೧. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ೫.೦, ಮಹಾರಾಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ೪.೫, ಪಶ್ನಿಮ ಬಂಗಾಕದಲ್ಲ ೩.೯ ಮತ್ತು ಪ೦ಜಾಜನಲ್ಲ ೦.೮ 
ಇದೆ. ಅತಿ ಹೆಚ್ಚನ ಮಾತೃ ಮರಣವು ಅಸ್ಸಾಮಿಸಲ್ಲೂ (೯.೯) ಅತಿ ಕಡಿಮೆ ಮಾತೃ ಮರಣವು ಪಂಜಾಚನಲ್ಲ 


(೦.೮) ಇದೆ."*" ಹೀಗೆ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಇಗಾಗಲೇ ಹೇಳದಂತೆ ತಾಯಂದಿರ ಅಕಾಅಕ ಮರಣಕ್ಕೆ ಹಲವು 


ಕಾರಣಗಳವೆ. ಅವುಗಕ ಗಂಭೀರ ಚರ್ಚೆ ಆಗಬೇಕಿದೆ. ಇಲ್ಲನ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರಣಗಕು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. 

ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಾಲ್ಕವಿವಾಹ ಪದ್ಧತಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲದೆ. ಅತಿಚಿಕ್ಕ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮದುವೆ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಹೆರಿಗೆ ಪಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಸಾವನ್ನಪ್ಲುವ ಸಂಧರ್ಭ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಗಂಡು ಮಗುವಿನ 
ಮಹತ್ವ ಅತಿ ಸಂತಾನ ಪಡೆಯಬೇಕು ಎಂಬ ಪವೃತ್ತಿ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅದರೊಂದಿಗೆ ಗಂಡಿನ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟ ಮಹತ್ವ ಹೆಣ್ಣಿನ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂಗ ತಾರತಮ್ಯ ತಾಯಂದಿರ ಮರಣ 
ಪಮಾಣದ ಹೆಚ್ಚಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ವರ್ಗತಾರತಮ್ಯದಿಂದಲ್ಲೂ ತಾಯಿಂದಿರು ಬಅಪಶುಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಬಡತಸದಲ್ಲ ಬೆಯುತ್ತಿರುವ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ನಕು ದಿನನಿತ್ಯ ಕೂಅಮಾಡಿ ಸಂಸಾರ ತೂಗಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ದಿಸಗೂಲಗೆ ಹೋಗುವ ತಾಯಂದಿರು ತಮ್ಮ ಆರೋಗ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷವಹಿಸದ ಅವಿರತವಾಗಿ 
ದುಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಗರ್ಭಣಿಯರು ಬಾಣಂತಿಯರು ಕೂಲಅಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ ಕೆಲಸದ ಭಾರದಿಂದ 
ತತ್ತರಿಸಿಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಸಾಗಿ ತಾಯಂದಿರ ಮರಣ ಪಮಾಣದಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಸರಕಾರ ಹಾಗೂ ಸರಕಾರೇತರ ಯೋಜನೆಗಕು ಸಾಕಷ್ಟಿದ್ದರು ಅವು ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ತಲುಪದೆ ಪೊಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅದನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟದರೆ ತಾಯಂದಿರ ಮರಣ ಪಮಾಣ ಇಸ್ನೂ 
ಕಡಿಮೆಗೊಳಸಬಹುದು ಇದರಲ್ಲ ಎರಡು ಮಾತಿಲ್ಲ. | 
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ಅಭ್ಯಾಯ:-1 
ಪಮಾರೋಪ 


ತಾಯ್ತನದ ವಿಭಿನ್ನ ಗಹಿಕಗಕೆಂಬ ಈ ಅಧ್ಯಯನವು .ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ 
ತಾಯ್ದನವನ್ನು ಗಹಿಸುವ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿದೆ. ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹರವು ಬಹುದೊಡ್ಡದು 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲ ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಮುಖ ಪಕಾರಗಕಲ್ಲ ಗೀತೆ, ಕಥನಗೀತೆ ಮತ್ತು ಗಾದೆಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಅದರೊಂದಿಗೆ ಸಮ್ಮ ಒಟ್ಟು ಬದುಕು ಜಾನಪದ ಸಂಸ್ಪೃತಿಯೆ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ನಂಜಕ ಅಚರಣಿಗಕನ್ನು ಸಹ ಇಲ್ಲ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಶತಮಾನಗಕ೦ದಲೂ ಮಹಿಕೆಯ ಕುರಿತ ಗಂಭೀರವಾದ ಅಧ್ಯಯನಸಗಕು ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ. ಮಹಿಳೆಯ 
ಬದುಕಿನ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ಘಟ್ಟವೆಂದರೆ 'ತಾಯ್ತನ'ಇದನ್ನೆ ನನ್ನ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಮುಖ್ಯ 
ವಿಷಯವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ವಿಷ್ಣೇಶಣಿ ಕೈಗೊಂಡಿದ್ದೇನೆ.  ತಾಯ್ದನವೆಂಬ ವಿಷಯ ಬಹು 
ವ್ಯಾಪಕವೂ ವಿಶಾಲವೂ. ಆಗಿದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸಾಮಾಸ್ಯಕರೀಸುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲ ತಾಯ್ದನವನ್ಗು 
ಅರ್ಥೈಯಿುಸಲಾಗಿದೆ. 

ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ ಮಹಿಳೆಗೆ ಕೌಟುಂಬಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲ 
ಪಾಮುಖ್ಯತೆ ನೀಡುವುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು 
ಅವುಗಳೆಂದರೆ ಪುರುಷ ಪಧಾನತೆ, ಬಡತನ, ಅನಕ್ಷರತೆ, ಸಾಮಾಜಕವಾಗಿ ಹಿಂದುಳಿಯುವಿಕೆ, ಅಂಗ 
ತಾರತಮ್ಮ. ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಬಗೆಯ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಒಬಡಿಸಿಕೊಕ್ಕಲು ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲ ಗಂಭೀರವಾದ 
ಚಿಂತನೆಗಕು ಪಾರಂಭವಾದವು. ಈ ಚಿಂತನೆಗಕು ಸಂಶೋಧಕರಿಗೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ಕ್ಲೇತಗಕು 
ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟವು. ಮಹಿಕೆಯ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಕು ಅಂದರೆ ಅಕ್ಕ-ತಂಗಿ, ಅತ್ತೆ-ಸೊಸೆ, ಅತ್ತಿಗೆ-ಸಾದಿನಿ, 
ಅಜ್ಜಿ-ಮೊಮ್ಮಗಕು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಾಯಿಯಂಥಹ ರೂಪವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕ 
ಒಳಪಡಿಸುವ ಪಯತ್ನಗಕು ನಡೆದಿವೆ. ಕೌಟುಂಬಕವಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಯನ ಮುಂದುವರೆದರೂ ಮತ್ತೆ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಗೆ ಗುರುತಿಸಲ್ಲಡುವ ಆಕೆಯ ಪ್ರತಿಸಿಧಿತ್ತವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಕಾರ್ಯ 
ನಡೆದೆ ಇವೆ. 

ತಾಯ್ತನದ ವಿಭನ್ನ ಗಹಿಕೆ ಎಂಬ ಈ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನ ಮಹಿಳೆಯ ಬದುಕಿ ವಿವಿಧ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತ ಸಾಗಿದೆ. ಅದರೊಂದಿಗೆ ತಾಯ್ದನದ ಕುರಿತಾದ ಗೀತೆ, ಕಥಸಗೀತೆ 
ಮತ್ತು ಗಾದೆಗಕಲ್ಲ ಅಡಗಿರುವ ತಾಯ್ತನದ ಗಹಿಕೆಯನ್ನು ವಿಭನ್ನ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಕಟ್ಟಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಜಾನಪದದ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಶೋಧಿಸುವ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿದೆ. 
ತಾಯ್ದನದ ಮೂಲಕ ಮಹಿಕೆಯ ಬದುಕಿನ ವಿವಿಧ ಚಿತಣವನ್ನು ಕೂಡಲಾಗಿದೆ. 
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* ಅಧ್ಯಯನದ ಫಲಅತಗಳು 


ಜನಪದದ ಕೆಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನೆ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಆಯ್ಲುಕೊಂಡರೂ ಅದರೊಂದಿಗೆ 
ಅಧುನಿಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಮಹಿಕೆ ಹೇಗೆ ಬದಲಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು' ಎದುರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ತಾಯಿಯಾಗಿ ಆಕೆ ಯಾವ ಬಗೆಯ ತೊಳಕಲಾಟಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದಾಕೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. 
ಜಾನಪದವು ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಪತಿನಿಧಿಸಿದರೆ ಆಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಅವು ಹೇಗೆ 
ತಾಯಿಯ ಪರಿಕಲ್ಲನೆಯ ಮೇಲೆ ಗಾಢ ಪರಿಣಾಮ ಜೀರಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. 


ತಾಯ್ದನದ ಕುರಿತಂತೆ ಆಕೆಯ ಬದುಕನ್ನು ಎಕೆ ಎಳೆಯಾಗಿ ಜಚ್ಚಿ ನೋಡಲಾಗಿದೆ. 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಮಾತೃಪ್ರಧಾನತೆಯಲ್ಲ ಇರುವ ತಾಯಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 
ಮತ್ತು ಹಕ್ಕುಗಕು ಹೇಗೆ ಪಿತೃಪಧಾನ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬರುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮೊಟಕುಗೊಂಡಿವೆ 
ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಧಿನಳಾಗಿ ಬದುಕುವ ಮಹಿಕೆಗೆ ತಾಯ್ದನವೂ ಹೇಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಕೂಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಪುರುಷ ಪಧಾನತೆಯ ಗಹಿಕೆಗಕು ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಟ್ಲುಕೊಂಡು ಶೋಷಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ನೋಡಲಾಗಿದೆ. 

ಕೌಟುಂಬಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ತಾಯಿ ಹಾಗೂ ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಬಹು ಮಹತ್ವವಿದೆ. 
ಹೆಣ್ಣು ಹೆಣನ, ತಾಯಿ ತಾಯ್ದನದ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲ ಆಕೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನವಿದೆ 
ಎಂಬುದರ ಜೊತೆಗೆ ಈ ಮೂಲಕ ಹೆಣ್ಣಿನ ಶೋಷಣಿಯು ನಡೆದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. 
ತಾಯಿಯಾದವಕು ಸಮಾಜದ ಮೂಲ ಘಫಟಕವಾಗಿರುವ ಕುಟುಂಬವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುವವಳಾಗಿ ಗಂಡ, ಮಕ್ಕಕು ಮನೆಯಸ್ನೊಕಗೊಂಡು ಸಂಸಾರದ ನೋಗ ಹೋತ್ತವಕು ತಾಯಿ. 
ಹೀಗೆ ತಾಯಿಯ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ಬಹುವಿಶಾಲವೂ ವ್ಯಾಪಕವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. 

ತಾಯ್ತನದ ಹಂಬಲ, ಲಾಲನೆ - ಪಾಲನೆಯ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಕನೆಲ್ಲ ತಾಯಿಯ ಪಾಲಗಿದೆ. 
ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಪಾಮುಖ್ಯತೆ, ಭಾವತಿವತೆ, ತಂದೆತನಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಕೊಟ್ಬಲ್ಲ. ಎಂಬುದನ್ನು 
ಇಲ್ಲ ಕಂಡುಕೊಳ್ಕಲಾಗಿದೆ. ತಾಯ್ದನದ ಕುರಿತಾದ ಸಾಮಾಜಕ ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಯೂರಿವೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿವಾಹದ ಮುದೆ ಜದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಒಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣು 
ತಾಯಿಯಾಗಲು ಮಾಸ್ಯತೆ ಪಡೆದಂತೆ. ಅಂದರೆ ಜನ್ಮ ಕೊಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ 
ಗೌರವ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ ಸಮಾಜ ವಿಧಿಸಿದ ಚೌಕಟ್ಟನಲ್ಲೇ ಹೆಣ್ಣು ತಾಯಿಯಾದಾಗ ಆಕೆಗೆ 
ಬೆಲೆ ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಒಕಪಟ್ಟ ಹಣ್ಣು ಮಾತ್ರ ತಾಯಿಯಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸಮಾಜ ವಿಧಿಸಿದ 
ವಿಧಿನಿಯವು ವಿವಾಹ ಬಾಹಿರ ಅಂದರೆ. ವೇಶ್ಯೇಯರು, ದೇವದಾಸಿಯರು, ಅವಿವಾಹಿತ ತಾಯಂದಿರು, 
ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಬಲಅಯಾದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಕು ತಾಯಂದಿರಾದರೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಅಲ್ಲ ಅಂಥವರನ್ನು 
ನಿಕೃಷ್ಠವಾಗಿ ಕಾಣಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. 
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ಮಾತೃತ್ವದ ಆರಾಧನಾ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿ, ಭೂಮಿ ಆರಾಧನೆ, ಸ್ಲಿಂ ವಿಗಹ ಆರಾಧನೆ, ಯೋನಿ 
ಆರಾಧನೆ(ಲಜ್ಞಾ ಗೌರಿ) ನಾಗಾರಾಧನೆಗಕಂಥ ದೈವಿ ಆರಾಧನೆಗಳು ಸಮ್ಮಲ್ಲ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ದೊರೆಯುವ ಮಾತೃ ವಿಗಹಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಆರಾಧನಾ ಪದ್ಧತಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲದುದಕ್ಕೆ ಮಾಹಿತಿ ಒದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 


ಪುರುಷಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ತಾಯಿ ಹಾಗೂ ತಾಯ್ತನವನ್ನು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಗೆ ತನ್ನು 
ಹತೋಟಯಲ್ಲ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದರೆ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತನ್ನ ತವರು ಮನೆಯಲ್ಲಯೂ ಸಹ ಯಾವ ಬಗೆಯ 
ಸ್ವಾತಂತ ವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತವರಿನಲ್ಲ ತಾಯಿಯಾಗುವ ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ಪಮಾಣಿಕವಾಗಿ 
ನಿಭಾಯಿಸುವ ತರಬೇತಿಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪುರುಷಸ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದಲೇ ಸ್ತೀ 
ಮನೋಧೋರಣಿಯು ರೂಪು ಪಡೆದು ಆಕೆಯು ಸಹ ಪಿತೃ ಪಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಒಗ್ಗಿಕೊಂಡು 
ಅದರ ಭಾಗವಾಗಿಯೇ ಬದುಕುತ್ತಿರುತ್ತಾಕೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಮಹಿಕೆ ತಾಯಿಯಾಗಿ ಸಾಗಿಬಂದ ಒಟ್ಟಂದದ ಕಥನವನ್ನು ಸಂಸ್ಪತಿಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಕಾಣುವ 
ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರಯತ್ನ ಇಲ್ಲ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮಹಿಕೆಯರ ಪಗತಿಗಾಗಳೀ ಅಧೋಗತಿಗಾಗಅ 
ತಾಯ್ದನದ ಗಹಿಕೆ ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಸ್ಪುತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲ 
ನೋಡಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಕ ಹುಟ್ಟು, ಮೈನೆರೆಯುವುದು, ಮದುವೆ, ಬಸುರಿ, ಬಾಣತನ, 
ಸಾವು, ಹಬ್ಬ - ಹರಿದಿನಗಕು ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹಲವು ಬದುಕಿಸ ಚಿತಣಗಕು ಸಂಸ್ಪೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಡಕಿಕೊಂಡ ಬಗೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜೋತೆಗೆ ಸ್ಲೀವಾದಿ ಗಹಿಕೆಯನ್ನು ಸಹ ಇಲ್ಲ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ದಾಖಬಲೆಗೊಂಡ ತಾಯಿಯ ಬದುಕು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು 
ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಒಂದು ತವರುಮನಸೆಯಸನ್ನು ನೆನೆಸಿಕೊಕ್ಸುವುದು ಇನ್ನೋಂದು ಗಂಡನ 
ಮನೆಯಲ್ಲ ತಾನು ಅನುಭವಿಸುವ ಸುಂದರ ಹಾಗೂ ಯಾತನಾಪೂರ್ವವಾಗಿರುವ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ಹಾಡಿನ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿರುವುದು. ಇಲ್ಲ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದ ಸಿದ್ದ ಮಾದರಿಯ 
ಗಹಿಕೆಗಕನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾನತೆಯ ಗಹಿಕೆಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು ಕೆಲ 
ಸಲ ತಾರತಮ್ಯದ ಗಹಿಕೆಯಸ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಮಗುವಿಗೆ ಹಾಲುಣಿಸುವಾಗ, ಮಲಗಿಸುವಾಗ, ತೊಟ್ನಲು ತೂಗುವಾಗ, ಆಡಿಸುವಾಗ ಸಹಜ 
ಸ್ಪೂರ್ತಿಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ. ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆಗಳು 
ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲ ವಿಶೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಾತ್ಸಲ್ಯಗೀತೆ, 
ಲಾಅಪದ, ಜೋಗುಕಪದ, ತೊಟ್ಟಿಲ ಪದ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಕನ್ನು ಇವು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ಆದರೂ ಈ ಹಾಡುಗಕ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಸ್ತುವೆಂದರೆ ತಾಯಿಯ  ಕರುಅಸ 
ಕಂದನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಮಗುವಿನ ಹಾವ- ಭಾವ ಗುಣವರ್ಣನೆಗಕಳನ್ನುಕ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಗೀತೆಗಕ್ಲ ಜನಪಸ 
ತಾಯಂದಿರು ಹೇಗೆ ಮನಸದಣಿಯದೆ ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. 
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ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನ ಅನುಭವಗಳನ್ನೆ ಕಥಸಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಹೇಕಲ್ಲ್ಟ ಹಾಡುಗಳಾದ ಕಥನ ಗೀತೆಗಳನ್ನು 
ತಾಯ್ತನದ ನೆಲೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲ ಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ತಾಯಿಯ ಬದುಕಿನ ಅನುಭವವನ್ನು ಈ ಕಥನಗೀತೆಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಕಥನಗೀತೆಗಕ ಅಧ್ಯಯನವೆಂದರೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಾಂಸ್ಸೃತಿಕ ಬದುಕಿನ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಸುತ್ತ ಹಣಿದ ಆಕೆಯ ಒಟ್ಟು ಬದುಕನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಅಲ್ಲ ಬಂಜೆತನದ ಕೌರ್ಯ 
ತಾಯನದ ತಲ್ಲಣಗಕು, ಗರ್ಭಣಿಯರಿಗಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಸಂಭಮ, ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಕೃತ್ಯ, ಪಾತಿವತ್ಯದ 
ಕುರಿತು ಇರುವ ಅನುಮಾನ ತಾಯನದ ತ್ಯಾಗ - ಬಅದಾನವನ್ನು ಕಥನಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ತಾಯ್ತನದ 
ನೆಲೆಯನ್ನು ಕೆದಕಿ ನೋಡಿದಾಗ ಹೆಣ್ಣಿನ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಚಿತಣ ದೊರೆತಿರುವುದು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

ಗಾದೆಗಕು ಸಮಾಜದ ಗಹಿಕೆಯನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಕ್ಸಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ತಾಯ್ತನದ ವಿಭಿನ್ನ ಗಹಿಕಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಲು ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಸಹ ಕೆದಕಿ ನೋಡಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ 
ತಾಯಿಯ ಹಲವು ಬಗೆಯ ದೃಷ್ಠಿಕೋನವನ್ನು ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಗಹಿಸಿರುವ ಬಗೆಯನ್ನು ವಾಸ್ತವದ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. ಇವು ಆಡುನುಡಿಗೆ ಮೇರುಗನ್ನು ತಂದರೂ ಬದುಕಿನ 
ಕಾವ್ಯೋಕ್ತಿಗಕೇ ಆಗಿವೆ ಎನ್ನುಬಹುದು. 

ಯಾವುದೇ ಅಧ್ಯಯನ ಕೈಗೊಕ್ಳುವುದರ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ ಅದರ ಪಸ್ತುತತೆ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಪೂರ್ಣತೆಗೊಕ್ನುವುದು ಆ ಅಧ್ಯಯನ ಪಸ್ತುತತೆಯಲ್ಲ 
ಆಧುನಿಕತೆಗೆ ಒಕಗಾದ, ಇಂದಿನ ಬದುಕು ತಾಯಿಯನ್ನು ಗಹಿಸಿರುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲ 
ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಿಕ್ಷಣ, ಉದ್ಯೋಗ, ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಾಲಂಬನೆ ಆಕೆಯ ತಾಯ್ದನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪಭಾವಿಸಿವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಕಂಡುಕೂಳ್ಕಲಾಗಿದೆ. 

ಜನಪದ ಗೀತೆ, ಕಥನಗೀತೆ ಮತ್ತು ಗಾದೆಗಕ್ಲನ ತಾಯ್ತನದ ಗಹಿಕೆಯ ಜೊತೆಗೆ 
ಗಾದೆಗಕ್ಲೂಂ ಮೂಡಿ ಬಂದ ತಾಯ್ತನದ ವಿಭನ್ನ ಮುಖಗಕನ್ನು ಪಸ್ತುತ ಪಭಂಧದಲ್ಲ 
ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಹಿಕೆಯ ಬದುಕನ್ನು ವಿವಾಹ ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬಗಕು ಪಭಾವಿಸಿವೆ. 
ಅವು ಅವಳಗೆ ಸಂಕಪ್ಠಕ್ಕೆ ದೂಡಿವೆ. ಇವು ಆಕೆಯನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬೆಕೆಯಲು ಜಡದ ಕಾರಣ ಆಕೆಯ 
ಬೆಕವಣಿಗೆ ಕುಂಠಿತಗೊಂಡಿವೆ. 
ತಾಯ್ದನವೆಂಬುದು ವಿವಾಹಿತ ಮಹಿಕೆಗೆ ಗೌರವ ತಂದುಕೊಡುವ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಅವಿವಾಹಿತೆಗೆ 
ಕಕಂಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳು ತಾಯ್ತನದ ಭಾವವನ್ನು ಭಾವನಾ 
ಪಧಾಸವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದು ಕಂಡು ಬಂದರೆ ಕಥಸಗೀತೆಗಳಲ್ಲ ಬದುಕಿನ ವಾಸ್ತವ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 

ಜನಪದ ಅಆಚರಣಿಗಕ ತಾಯಿಯನ್ನು ಬಹು ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ ಪೋಷಿಸುತ್ತವೆ. ಜನಪದ 
ಗೀತೆಗಕ ಮೈನೆರೆಯುವಿಕೆ, ಬಸಿರು - ಬಾಣಂತನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ತಾಯಿಯನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಸೋಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆಹಾರಗಕ್ಲ ಅನೇಕ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಕನ್ನು ಹೇರಲಾಗಿದೆ. ಹಲವು ಸಂಚಕೆಗಕು 
ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಇದ್ದರೂ ತಾಯಿ ಮತ್ತು ಮಗುವಿನ ಹಿತರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಅವುಗಕನ್ನು ನಂಜಕೂಂಡು 
ಬರಲಾಗಿದೆ.ತಾಲು ಆಗುವ ಗರ್ಭೀಣಿಯನ್ನು ಸಂತೋಷಕರವಾಗಿ ಇರುವ ಹಾಗೆ ಸೋಡಿಕೊಕ್ಕಲಾಗುತ್ತದೆ. 
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ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಚೊಚ್ಚಲ ಬಸುರಿಗೆ ಎಲ್ಲಲ್ಲದ ಆರೈಕೆ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ವೈಭವೀಕರಣದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಹುಟ್ಟಕೂಂಡ ಅನೇಕ ನಂಬಕೆ ಆಚರಣಿಗಕು ತಾಯಿಯ ಬದುಕನ್ನು ಪಾತಾಕಕ್ಕೆ ಸೂಕಿರುವುದು 
ವಾಸ್ತವದ ಸತ್ಯ. 

ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಸಾಗಿ ಬಂದ ತಾಯಂದಿರ ಬದುಕಿನ ಸ್ಥಿತಿ- ಗತಿ ಒಂದು ಬಗೆಯದಾದರೆ, 
ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದ ತಾಯಂದಿರ ಬದುಕು ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿ ವಿಭನ್ನುವಾಗಿವೆ. ಇವರು ಎದುರಿಸುವ ಸವಾಲುಗಕು 
ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಹಿಂದಿನ ಸವಾಲು-ಸಮಸ್ಯೆಗಕು ಬದಲಾದಂತೆ ಕಂಡರೂ ಅದರಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣಹೊರ 
ಬರಲಾಗದೇ, ಶಿಕ್ಷಣ, ಉದ್ಯೋಗ ಕಾರಣವಾಗಿ ಕುಟುಂಬದ' ಹೊರ ಮತ್ತು ಒಕಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಬಅಯಾಗಿ 
ದ್ವಿಮುಖದ ಬದುಕನ್ನು ಬದುಕಲು ಹರಸಾಹಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ಆಕೆಯ ಈ ಸಂಘರ್ಷದಿಂದ 
ಆಧುನಿಕ ತಾಯಿ ತತ್ತರಿಸಿ ಹೋಗಿರುವುದು ಇಲ್ಲ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ - ತಂತಜ್ಞಾನವೂ ತಾಯಂದಿರ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯುಸಿವೆ. ಬಾಡಿಗೆ 
ತಾಯ್ತನ, ಪಣಾಕ ಶಿಶುಗಕಂತಹ ತಂತಜ್ಞಾನವೂ ತಾಯಿಯ ಪರಿಕಲ್ಲನೆಯನ್ನೆ ಬದಲಾಯುಸಿವೆ. ಇವು 
ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ ಸಮಸ್ಯೆಗಕನ್ನು ಕಡಿಮೆಗೊಳಆಸಿದಂತೆ ಕಂಡರೂ ಇದರಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹಲವು 
ಬಗೆಯ ಸಮಸ್ಕೆಗಕು ಎದುರಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಕಂಡುಕೊಕ್ಕಲಾಗಿದೆ. 


ಅಧ್ಯಯನದ ಪಲಹೆ ಹಾಗೂ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು 


ತಾಯ್ತನದ ವಿಭಿನ್ನ ಗಹಿಕೆಗಕು ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಂಶೋಧನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿದಾಗ ಜನಪದ 
ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಥನಗೀತೆ ಹಾಗೂ ಗಾದೆಗಕಲ್ಲನ ತಾಯ್ತನದ ಗಹಿಕೆಗಕನ್ನು 
ಅಸುಲಕ್ಷಿೀಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ. ಜನಪದ ಸಂಸ್ಪತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗವಾಗಿರುವ ಸಂಚಕೆ 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲ ಕದಕಿ ನೋಡಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರ ವಾಸ್ತವ ಚಿತಣ 
ದೊರೆತು ಆಕೆಯ ಬದುಕನ್ನು ಪಭಾವಿಸಿವೆ ಎಂಬುದು ತಿಆದು ಬರುತ್ತವೆ. 

ತಾಯ್ತನದ ಕಾರಣವಾಗಿ ಆಕೆಯ ಬದುಕು ಕುಟುಂಬವೆಂಬ ಚೌಕಟ್ನ್ಟನಲ್ಲ ಅಧೀಸಳಾಗಿ 
ಬದುಕುವಂತೆ ಆಗಿದೆ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಲಯಕ್ಕೆ ಆಕೆಗೆ ಪವೇಶವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವಂತಾಗಿದೆ. ಆದರ ಇಂದು 
ಆಕೆ ಇದರಿಂದ ಹೊರ ಬರಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸರಕಾರ ಹಾಗೂ ಸರಕಾರೇತರ ಸಂಸ್ಥಗಕು 
ಸೂಕವಾದ ಕಾರ್ಯಗಕನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅವುಗಳೆಂದರೆ 


* ಪಾರಂಪರಿಕ ಗಹಿಕೆಯಿಂದ ಹೊರಬರಬೇಕು.(ಸ್ಲಿ' - ಪುರುಪರಿಬ್ದರು) 

* ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆಯುವುದು ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಬೇಕು. 

* ತಾಯ್ದನವೇ ಹೆಣ್ಣಿಸ ಬದುಕಾಗದೇ ಅದು ಆಕೆಯ ಆಯ್ಲ್ದೆಯ ಕ್ಲೇತವಾಗಬೇಕು. 
*€ ತಾಯಂದಿರ ಹಿತರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಜಾಗೃತಿ ಶಿಬರಗಕನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕು. 


*€ ತಾಯಂದಿರ ಕುರಿತಾದ ಕಾಸೂಸು ಮತ್ತು ಹಕ್ನುಗಕ ಕುರಿತು ಜಾಗೃತಿ ಮೂಡಿಸಬೇಕು. 
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* ಕುಟುಂಬದ ಸದಸ್ಯರು ಬೆಂಬಅಗರಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕು. 
* ತಾಯಂದಿರ ಅಭವೃದ್ದಿಗಾಗಿ ಸರಕಾರ ಆರೋಗ್ಯಕರ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರಬೇಕು. 


* ಸ್ಪತ ತಾಯಿಯಾದ ಮಹಿಳೆ ತಾನೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಜೀವಿಸಬೇಕು. 


* ತಾಯಿ ಸದಾ ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದಳಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ ಗಹಿಕೆಯಿಂದ ಹೊರಬರಬೇಕು. 


* ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯಕಮಗಕು ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಮಹಿಕೆರಿಬ್ಬ್ಲರನ್ನು ಜಾಗೃತಗೊಳಆಸುವಂಥವುಗಳಕು 
ಆಗಬೇಕು. 


© ತಾಯಂದಿರ ಆರೋಗ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸದಾ ನಿಗಾ ವಹಿಸುವಂತಾಗಬೇಕು. 


* ಬಂಜೆ ಕುರಿತಾದ ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತೊಡೆದು ಹಾಕಲು ಜಾಗೃತಿ ಕಾರ್ಯಕಮಗಕು 
ಜರುಗಬೇಕು. 


ಹೀಗೆ ತಾಯಂದಿರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಹಲವು ಹೆಜ್ಜೆಗಕನ್ನು ಇಡುವುದು ಜರೂರಿ ಆಗಿದೆ. 


ತಾಯ್ತನದ ವಿಭನ್ನ ಗಹಿಕೆಗಕು ಕುರಿತ ಈ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ತನ್ನದೆ ಆದ ಒಂದು ಮಿತಿ 
ಇದೆ. ಆದರೆ ಮುಂಬರುವ ಸಂಶೋಧಕರು ತಾಯ್ದನಸವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನೆಲೆಗಕಲ್ಲ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ. ತಾಯ್ತನಕ್ಕೆ ಸಂಭಂದಿಸಿದ ಮಹತ್ಸದ ವಿಷಯಗಳೆಂದರೆ, 
ಜನಪದ ಗದ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾಯ್ತನದ ಗಹಿಕೆಗಕು, ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾಯ್ತನ, ಧರ್ಮಗಕಲ್ಲ ತಾಯ್ತನ, 
ವಿವಾಹಪೂರ್ವ  ತಾಯನ, ಬಂಜೆತನ, ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯನ, ಒಂಟ ತಾಯಂದಿರು ಹೀಗೆ ಹಲವು ಬಗೆಯ 
ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಡಿಯಲ್ಲ ತಾಯಂದಿರ ಕುರಿತ ವಿವಿಧ ಮಗ್ಗಲುಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಇದೆ. ಪಸ್ತುತ ಈ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತ ಕೆಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಹೊರಹಾಕಿದೆ. ಇದರ ಹೊರತಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಹಲವು ಸಂಗತಿಗಕು ತಾಯಂದಿರ ಕುರಿತ ಗಂಭೀರ 
ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಯುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಕಬಹುದು. 
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ಅಮುಬಂಧಗಕು 


1) ಗಂಥಸೂಚಿ 

೭) ಪತಿಕೆಗಕು 

ತ) ವಕ್ತಾರರ ಪಟ್ಟಿ 
4) ಪಶ್ನಾವಳ 

ರ) ಛಾಯಾಚಿತಗಳು 
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1 ಗಂಥಸೂಚಿ 


. ಅಕಬರ ಅಲ ಎಂ (ಡಾ): ಸರ್ವಜ್ಞನ ಸಮಾಜ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ತತ್ವ: ಪ 


ಶೀ ಸಿದ್ದಅ೦ಗೇಪ್ಸರ ಸರಸ್ಪತಿ ಗೋದಾಮ ಗುಲಬರ್ಗಾ: ೨೦೧೧ 


. ಆರ್ಕೆ (ಡಾ) : ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಹೋರಾಟ :ಪ್ರ: ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪಭ್ಲಕೇಷನ್ನ (ಪ್ರೆ ,) 


~ 


ಅಮಿಟೆಡ: ೧೯೮೬ 


. ಇಂದಿರಾ ಜೈಪಕಾಶ (ಡಾ): 'ಸ್ಲೀವಾದಿ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ' :ಪ: ಮಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ 


ಕನ್ನುಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ. : ೨೦೦೯ 


. ಇಂದಿರಾ ಆರ್‌(ಡಾ): ಮಹಿಕೆ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಪುತಿ:ಪಸಾರಾ೦ಗ ಕನ್ನುಡ ವಿ.ವಿ.ಹ೦ಪಿ: ೨೦೦.೨ 


ರಿ. ಈಶ್ವರಯ್ಯಾ ಮಠ (ಡಾ): ಅಜಲ ಭಾರತ ಜಾನಪದ ಸಮ್ಮೇಕನ ಬೀದರ ಸ್ಮರಣ ಸಂಚಿಕೆ 


7, 
೫4 


1೨. 


14. 


ದಿ:೨೨,೨೩,೨೪ ಮತ್ತು ೨೫ ಐಪಿಲ್‌ ೨೦೧೦ 


. ಉಜಲ ಹೀರೆಮಠ (ಡಾ): ಮಹಿಕೆಯರ ಪಗತಿಗೆ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳ ಕೋಢೀಕರಣ:ಪ್ರ 


ಕುಲಸಚಿವರು ಗುಲಬರ್ಗಾ ವಿಶ್ನವಿದ್ಯಾಲಯ, ಗುಲಬರ್ಗಾ : ೧೯೯೫ 


. ಉಪಾ ಎಂ (ಡಾ): 'ಮಹಿಳಾ ಚಕುವಕ ಮತ್ತು ಮಹಿಳಾ ವಿಷಯಗಳು" :ಪ 


ಡಾ.ಹಿ.ಚಿ.ಬೋರಲಂಗಯ್ಯ ನಿರ್ದೆಶಕರು, ಪಸಾರಾಂಗ ಕನ್ನುಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಷಾ ಎಂ೦(ಡಾ):'ಮಹಿಕ ಮತ್ತು ಜಾತಿ':ಪ್ರ: ಪಸಾರಾಂಗ ಕನ್ನುಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ 


ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ : ೨೦೦೫ 


. ಉಷಾ ಎಂ (ಡಾ) (ಸಂ): ಮಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನ A ಪಸಾರಾಂಗ ಕನ್ನುಡ ವಿ.ವಿ. ಹ೦ಪಿ: ೨೦೦೪ 


. ಕಕ್ಕಿಲ್ಲಾಯ ಜ.ವಿ. : 'ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶಸಗಕು': ಪ : ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪಬ್ಲಕೇಷನ್ಪ 


ಪ್ರೈ: ೨೦೧೪ 

ಕವಿತಾ ರೈ (ಡಾ) : 'ಮಹಿಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಸಂಕಥನ' :ಪ : ಪಗತಿ ಗಾಫಿಕ್ಸ - ಬೆಂಗಳೂರು 
ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತುಕೋಟ : ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ(ಸಂ-೧): ಪ : ಕಸ್ನುಡ ಮತ್ತು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇಲಾಖೆ:೨೦೧೦ 


ಕುಮಾರ ಕಕ್ಕಯ್ಯ ಪೋಕ : 'ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ಧರ್ಮ ದರ್ಶನ' : ಪ :ಲೋಹಿಯಾ:೧೯೯೭ 


ಗಣಪತಿ ಚ.ಮೋಹಸ್‌ ಎಸ್‌.(ಸಂ೦) : ಹಿರಿಯಣ್ಣ : ಪ : ಅಂಶು ಪಕಾಶನ : ೨೦೧೧ 
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15. ಗಾಯಶಫ್ಲಿ ನಾವಡ (ಡಾ) : ಕರಾವಳ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಿೀವಾದಿ ನೆಲೆಗಳು : 
ಪ್ರ:ರಾಷ್ಟುಕವಿ ಗೋವಿಂದ ಪೈ ಸಂಶೋಧನೆ ಕೇಂದ ಉಡುಪಿ ಪಿರಿ ಪಕಾಶನ ಹೊಸಪೇಟೆ 


: ೧೯೯೯ 
16. ಚಂದಕಲಾ ಬದರಿ (ಡಾ) : ಮಹಿಳಾ ಬದುಕು :ಪ್ರ: ತನು ಮನ ಪಕಾಶನ : ೨೦೦೯ 


11. ಚಂದಪ್ಪ ಭತಮುರ್ಗೆ (ಡಾ) : ನನ್ನೂರು ನನ್ನಪ್ಪ :ಪ: ಪೂರ್ಣಿಮಾ ಪಕಾಶನ : ೨೦೧೧ 
18. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ಎಂ (ಡಾ) : ಸಾಂಸ್ಪುತಿಕ ಅದ್ಯಯನ : ಪ :ಸಪ್ಲಾ ಬುಕ 


ಹೌಸ್‌ : ೨೦೧೧ 


19. ಜ್ಯೋತಿ ಶಶಿಕುಮಾರ : ಮಹಿಳಾ ಸಾಮಾಜಕತೆ : ಪ:ಕನ್ನುಡ ವಿ. ವಿ. ಹಂಪಿ : ೨೦೦೭ 
20. ದೇವಿಪಸಾದ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯ : ಮಾತೆಯರು ಮಾಸ್ಯರಾಗಿದ್ದಾಗ : 

ಪ್ರ : ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪಬ್ಲಿಕೇಷಸ್ಥ ಪ್ರೈೈವೆಟ ಅಮಿಟೆಡ : ೨೦೧೧ 
21. ದೇವಿಪಸಾದ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯ : ಪ್ರತಿರೋಧ : ಪ್ರ : ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪಭ್ಲಕೇಷಸ್ಪ 


ಪ್ರ್ಯೈವೆಟ ಅಮಿಟೆಡ ಮು : ೨೦೧೩ 

೭೭. ನಾಯಕ ಡಿ. ಬ. (ಡಾ) (ಸಂ): ಜಾನಪದ ಲೇಖಸಗಳಕು : ಪ : ನಿರ್ದೆಶಕರು, ಪಸಾರಾಂಗ 
ಗುಲಬರ್ಗಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಗುಲಬರ್ಗಾ : ೨೦೦೫ 

23. ನಾರಾಯಣ ಎಂ. ವಿಶ್ವ: ಜನಸಂಖ್ಯಾ ಅಧ್ಯಯನ: ಪು: ಚೇತನ ಬುಕಹೌಸ್‌ ಮೈಸೂರು:.೨೦೦೦. 

24. ನಿರುಪಮಾ (ಡಾ) : ಧರ್ಮಶಾಸ್ಥಗಕು ಸ್ತೀ ಹಾಗೂ ಶೋಷಣೆ: ಪ್ರ : ಅಆರಥಿ 
ಪಬ್ಲಕೆಷನ ಬೆಂಗಳೂರು : ೧೯೯೬ 


25. ನಿಂಗಣ್ಣ ಚಿ. ಸಿ. (ಡಾ) (ಸಂ): ಕನ್ನುಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಸುತಿ ಕೋಶ : ಪ: 
ಶಿೀ ಸಿದ್ದಅಂ೦ಗೇಪ್ಪರ, ಸರಸ್ಪತಿ ಗೋದಾಮ, ಗುಲಬರ್ಗಾ : ೨೦೧೨ 


26. ನೀಲಾ ಕೆ.:ಮಹಿಕೆ ಶೋಷಣಿಯ ನೆಲೆಗಕು : ಪ : ಗುಲ್ಬರ್ಗಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ : ೨೦೦೫ 
21. ನೀಲಾಲ೦ಬಕಾ ಪೋಲಸ ಪಾಟೀಲ (ಡಾ) : ಅವ್ವ ಕಾಡಾದಿ ಗೌರವ್ವ ಹಾಡಿದ ಹಾಡು: 


: ಶೀಮತಿ ಸರಸ್ಪತಿ ಮಲ್ಲಕಾರ್ಜುನ ಕಾಡಾದಿ ಗೋದುತಾಯಿಸಗರ ಗುಲಬರ್ಗಾ : ೨೦೦೨ 


(EL 
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೭8. ನೀಲಾಂಬಕಾ ಎ. ಪೋಲಸಪಾಟೀಲ : ಗಿರಿ ಕೋಗಿಲೆ: ಪ: ಶರಣಪ್ಪ ಒಬ. ಗಿರಿ. ಟೆಂಪಲ 
ಪಾರ್ಕ ವೆಂಕಟೇಶ ನಗರ ಗುಲಬರ್ಗಾ : ೨೦೦೪೮ 
29. ನೇಮಿಚಂದ್ರ : ಮಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನ : ಪ್ರ: ಶ್ಯಾಮಸಿಂಗ ಕಾಂಪ್ಲೆಕ್ಕ ಗಾಂಧಿಬಜಾರ 


ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ ಬಸವನಗುಡಿ, ಬೆಂಗಳೂರು : ೨೦೦೧ 


30. ಪಭಾವತಿ ಎಸ್‌. ವಿ. (ಡಾ): ಜಾಗತೀಕರಣ ಮತ್ತು ಮಹಿಳೆ ಕನ್ನಡ: ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಿಷತ್ತು ಬೆಂಗಕೂರು : ೨೦೦೬ 

51. ಪೀತಿ ಶುಭಚಂದ : ಮಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನದ ತಾತ್ವಿಕ ಸೆಲೆಗಳು ಮತ್ತು ಮಹಿಳಾ 
ಚಕುವಕಗಕು : ಪ'- ಪಸಾರಾಂಗ ಕನ್ನುಡ ವಿ.ವಿ. ಹಂಪಿ: ೨೦೦೨ 

ರ೭. ಪ್ರೇಮಾ ಸಿರ್ಸ (ಡಾ) : ಮಹಿಕೆ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸವಾಲುಗಕು : ಪ: ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಿಷತ್ತು ಬೆಂಗಕೂರು : ೨೦೦೬ 

ತತ. ಪೇಮಾ ಸಿರ್ಸೆ (ಡಾ) : ಹೊಸ ಬದುಕು: ಆನಂದ ಪ್ರ: ಜೀದರ 

34. ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದಪ್ಪ : ಸಂಸೃತಿ ಶಮ ಮತ್ತು ಸೃಜನಶೀಲತೆ: ಪ: 


ಅಂಕಿತ ಪುಸ್ತಕ ಶ್ಯಾಮಸಿಂಗ ಕಾಂಪ್ಲೆಕ್ಷ ಗಾಂಧಿಬಜಾರ ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ ಬಸವನಗುಡಿ, 


ಬೆಂಗಕೂರು : ೨೦೦೦೧ 
35. ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದಪ್ಪ : ಕನ್ನುಡ ಕತಲ ಸ್ಥೀೀ ಸಂವೇದನೆಯ ಸ್ವರೂಪ: 
ಪ: ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ ಕನ್ನಡ ಭವನ, : ೨೦೦೬ 
36. ಬಸವಕುಮಾರ ಪಾಟೀಲ (ಡಾ) : 'ಅವ್ಪ' :ಪ್ರ: ಕಲ್ಯಾಣ ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ : ೨೦೧೨ 
37. ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ (ಡಾ) : ಜನಪದ ದೈವಗಕು : ಪ: ಕನ್ನಡ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ : ೨೦೦೯ 


38. ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ : ಹೊಸದಿಕ್ಕು: ಪ್ರ: ಪಲ್ಲವಿ: ಪ್ರ: ಜದರ : ೧೯೯೦ 


59. ಬೆನಗಲ್‌ ರಾಮರಾವ್‌ : ಪಾನ್ಯ ಸುಂದರಶಾಸ್ಕಿ 6 : ಪುರಾಣನಾಮ ಚೂಡಾಮಣಿ: 
ಪ್ರೂ ಆರಿಯಸ. ಸುಂದರ ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಪಸಾರಾಂಗ, ಮಾನಸಗಂಗೋತಿ, 


ಮೈಸೂರ - ೬ : ೨೦೦೭೬ 


40. ಭಾಸ್ಥರ ಎಂ. ಟ. (ಡಾ) : ಮಹಿಳೆ ಮತ್ತು ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಸರ : ಪ: ಪಸಾರಾಂಗ ಗುಲಬರ್ಗಾ 


~~ 


ವಿಶ್ನವಿದ್ಯಾಲಯ, : ೨೦೦೫ 


41. ಮೂರ್ತಿ ಡಿ.ವಿ. ಜ : ಮಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನ ಅರ್ಥ, ಹುಟ್ಟು, ಬೆಕವಣಿಗೆ, ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, 
ಸಿದ್ದಾಂತಗಕು : ಪ: ಕರ್ನಾಟಕ ಪೆಸ್‌ ; ಮೈಸೂರು : ೨೦೦೭ 

42. ಮೊಗಳ್ಗ ಗಣೇಶ (ಡಾ) : ಅವ್ಯಕ್ತ ಚರಿತ್ರೆ: ಪ್ರ : ಕನ್ನುಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ : ೨೦೦೯ 

43. ಮೊಗಳ್ಳ ಗಣೀಶ (ಡಾ): ಉರಿದಾವೊ ನೇಗಿಲು : ಪ್ರ : ಕನ್ನುಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ : ೨೦೦೯ 

44. ಮೊಗಳ್ಗ ಗಣೇಶ (ಡಾ): ಮೌಖಕ ಕಥನ : ಪ : ಕನ್ನುಡ ವಿಶ್ಲವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ : ೨೦೦೬ 

4ರ. ಮೊಗಳ್ಳ್ಗ ಗಣೇಶ (ಡಾ): ಆದಿಮ :ಪ್ರ : ಸಾರಾಂಗ ಪಕಾಶನ ತಿಪಟೂರು : ೨೦೦೫ 


46. ಯಶೋದಮ್ಮ ಸಿದಬಟ್ಟೆ : ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೌರಭ :ಪ: ಕರ್ನಾಟಕ ಲೇಖಕಿಯರ ಸಂಪ ಬೀದರ :೨೦೦೬ 
41. ರವಿ ಬೆಳಗೆರೆ: ಹುಟ್ಟು ಮತ್ತು ಪೂರ್ವೊತ್ತರ : ಪ್ರ: ನವಕನಾರ್ಣಕ ಪಬ್ಲಕೇಷನ್ನ 
ಪ 3ವೆಟ ಅಮಿಟೆಡ ಎಂಬೆಸಿ ಸೆಂಟರ, ಕೆಸೆಂಟ ರಸ್ತೆ, ಬೆಂಗಕೂರು. : ೨೦೧೨ 


48ಿ. ರಹಮತ ತರೀಕರೆ(ಡಾ) : ಪತಿಸಂಸ್ಸೃತಿ : ಪ್ರ: ಅಭಸವ ವಿಜಯಸಗರ ಬೆಂಗಕೂರು : ೨೦೧೧ 
49. ರಂಗಾರೆಡ್ಡಿ ಕೋಡಿರಾಂಪುರ (ಡಾ) : ಜಾನಪದ ಅಸ್ನಯಿಕತೆ : ಪ್ರ: ರಿಜಸ್ಥಾರ, 
ಕರ್ನಾಟಕ PEN ಮತ್ತು ಯಕ್ಷಗಾನ ಅಕಾಡೆಮಿ ಬೆಂಗಕೂರು : ೨೦೦೩ 
೨೦0. ರಾಮಚಂದ ಗಣಾಪೂರ(ಡಾ)(ಸ೦):ಕ್ಷಾಟ ಜಾನಪದ (ಸ್ಮರಣ ಸಂಚಿಕೆ) ಜೀದರ ತಾಲೂಕ ದ್ವಿತಿಯ 
ಜಾನಪದ ಸಮ್ಮೇಕಸ ದಿನಾ೦ಕ ೩೦,೩೧ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ : ೨೦೧೧ 


51. ರಾಮಚಂದ ಚಿಂತಾಮಣ ಢೇರೆ : (ಕಸ್ನುಡಕ್ಕೆ ಅನುವಾದ ಡಾ. ವಿಠಲರಾವ ಗಾಯಕ್ಷಾಡ): 


'ಲಜ್ಞಾಗೌರಿ' : ಪ್ರ : ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ : ೨೦೦೩ 
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೨೭. ರಾಮಚಂದ ಜೋಷಿ : ಸಮಗ್ರ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ : ಪ್ರ: ಸಿದ್ದಲಂಗೇಪ್ನರ 
ಪಕಾಶನ ಗುಲ್ಬರ್ಗಾ : ೨೦೧೧ 

53. ರುಕ್ಮಿಣಿ ಎಂ. ಕೆ. (ಡಾ) : ಜನಪದ ಕಥನಗೀತೆಗಳ್ಲ ಮಹಿಳೆ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಅಧ್ಯಯನ : ಪ್ರ: ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು : ೨೦೦೮ 

೨4. ಅಲಾಪಾಟೀಲ : ಭಾರತೀಯ ಸ್ಥಿ ಜೀವನ :ಪ್ರ : ಕನ್ನುಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ : ೨೦೦೬ 

5೦5ರ. ಅಲಾವತಿ ದೇವದಾಸ (ಡಾ) : 'ಹೆರಿಗೆ' : ಪ್ರ : ಕನ್ನುಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ : ೧೯೪ 

೨6. ಅವಿಂಗ ಸ್ಮೈೊಲ ವಿದ್ಯಾ : 'ನಾನು ಅವನಲ್ಲ... ಅವಕು... ! (ಕನ್ನುಡಕ್ಕೆ ಅನುವಾದ 
ತಮಿಕ ಸೆಲ್ವ : ಬೈರೇಗೌಡ, ಪಗತಿ ಗಾಫಿಕ್ಸ ಬೆಂಗಕೂರು : ೨೦೧೨ 


೨1. ವಡ್ಡಗೆರೆ ನಾಗರಾಜಯ್ಯ : ವಡ್ಡಗೆರೆ ನಾಗಮ್ಮ ಮಹಾಸತಿ ಕಾವ್ಯ :ಪ್ರ 
ಅನ್ನಪೂರ್ಣ ಪಬ್ಲಿಷಿಂಗ ಹೌಸ : ೨೦೧೦ 
ರರೆ. ವಿಜಯ್‌ ಪೂಣಚ್ಚ ತಂಬಂಡ (ಡಾ) : ಕೆಕವರ್ಗದ ಪತಿಭಟನೆ ಸಬಾಲ್ಲರ್ಲ್ದ ಚರಿತ್ರೆ 
ಪ : ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ : ೨೦೦೯ 
59. ವಿಜಯಶೀ ಸಬರದ (ಡಾ) : ಮಹಿಕೆ ಶೋಷಣೆ ಸವಾಲುಗಕು : ನಿರ್ದೆಶಕರು, 


ಪಸಾರಾಂ೦ಗ ಗುಲಬರ್ಗಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಗುಲಬರ್ಗಾ : ೨೦೦೫ 

60. ವೀರಣ್ಣ ದಂಡೆ(ಡಾ):ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಪಜ್ಞೆ : ಪ: ಕವಿಮಾರ್ಗ ಪ್ರಕಾಶನ : ೧೯೯೩ 

61. ವೀರಭದಪ್ಪ ಚ.ವಿ. : ವೇದಗಕಲ್ಲ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು : ಪ್ರ: ನವಕರ್ನಾಟಕ 
ಪಜ್ಲಕೇಷನ್ಥ ಪ್ಯವೆಟ ಅಮಿಟಿಡ : ೨೦೦೯ 

62. ವೃಷಭಕುಮಾರ (ಡಾ) : ಜಾನಪದ ದರ್ಪಣ : ಸ್ವಾಗತ ಸಮಿತಿ ಅಖಲ ಭಾರತ 
ಜಾನಪದ ಸಮ್ಮೇಕಸ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಘದ ಕಟ್ಟಡ ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಡರ ವೃತ : ೨೦೧೧ 


63. ವೆಂಕಟೇಶ . ಸಿ. ಡಿ.(ಡಾ) : ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಿೀ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 'ಪ್ರ : ಶೀ 
ಶಿರಡಿ ಸಾಯಿ ಎಂಟರಪ್ರೈಸೆಸ ಕಾಮಾಕ್ಲಿಪಾಕ್ಯ ಬೆಂಗಕೂರು : ೨೦೧೦ 
64. ಶಂಕರ್‌ರಾವ ಚ. ಸ್‌.: ಭಾರತದಲ್ಲ ಮಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನ : ಪ್ರ: ಜೈ ಭಾರತ 


ಮಂಗಕೂರು : -೨೦೦೯ 
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65. ಶಂಕರರಾವ ಚ.ನ. : ಭಾರತದ್ಲ ಮಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನ 'ಪ್ರ : ಜೈ ಭಾರತ 
ಪಕಾಶ ಮಂಗಕೂರು : ೨೦೦೬ 

66. ಶಿವರುದಪ್ಪ ಜಿ. ಎಸ್‌. (ಡಾ) : ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ :ಪ : ಸಪ್ನಾ ಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌ 
ಬೆಂಗಕೂರು : ೨೦೧೧ 


[4 


61. ಶಿವಾನಂದ ಎಸ್‌. ವಿರಕ್ತಮಠ (ಡಾ) : ಮಹಿಳೆ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ :ಪ್ರ : ಕನ್ನಡ 
ವಿಶ್ಪ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ : ೨೦೧೦ 

68. ಶಿವಾನಂದ ಎಸ್‌. ವಿರಕ್ತಮಠ (ಡಾ): ಮಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನ : ಪ್ರ : ಕನ್ನಡ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ : ೨೦೦೮ 

69. ಶೀಮತಿ ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. : ಹೆಣ್ಣುತನ ಎಂಬ ಕಣ್ಣಟ್ಟು: ಪ್ರ: ಎಂ. ಬೈರೆಗೌಡ, 
ಪಗತಿ ಗಾಫೀಕ್ಷ ಬೆಂಗಕೂರು : ೨೦೧೦ 

10. ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್‌ ಎಲ್‌. ಎಸ್‌. : ಸಮಗ್ರ ವಿಮರ್ಶಾ ಸಾಹಿತ್ಯ : ಪ್ರ: ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು 
ಸಂಸೃತಿ ಇಲಾಖೆ : ೨೦೧೦ 

11. ಶೈಲಜ ಹಿರೇಮಠ (ಡಾ) : ಮಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನ : ಪ: ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 

ಹಂಪಿ ನ ೨೦೦೨ 


12. ಶೇಖರ್‌ ಎಂ .ಎಸ್‌ (ಡಾ): ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಿಳಾಪರ 
ಕಾಕಜಗಕು :ಪ: ವಿ. ಎನ್‌. ಮಲ್ಲಕಾರ್ಜುನಸ್ಥಾಮಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ 


ಕನ್ನಡ ಭವನ ಬೆಂಗಳೂರು : ೨೦೦೦ 


73. ಸರ್ದೇಸಾಯಿ ಎಸ್‌. ಜ. : ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ವೈಚಾರಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾಜಕ ಸಂಘರ್ಷ : ಪ್ರ : ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪಬ್ಲಕೇಷನ್ನ ಪ್ರೈವೆಟ್‌ ಅಮಿಟಿಡ 
» ವಿಂ೧೪ 


14. ಸರ್ದೇಸಾಯಿ ಎಸ್‌. ಜಿ. : ಪಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಘರ್ಷ ಮತ್ತು 


ಅದರ ಸಾಮಾಜಕ ಮಹತ್ವ : ಪ್ರ: ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪಭ್ಲಕೇಷನ್ನ ಪ್ರೆ ವೆಟ್‌ ಅಮಿಟೆಡ : ೨೦೦೫ 
75. ಸಬಹಾ ಭೂಮಿಗೌಡ (ಡಾ) (ಸಂ): ಮಹಿಳಾ ಸಾಹಿತ್ಯ: ಪ್ರ: ರಾಜಾ ಪಿ೦ಟದ್ಗ , 


~ 


ಬೆಂಗಳೂರು : ೨೦೦೬ 
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y- 
y 


16. 


7, 


718. 


19. 


80. 


1, 


82. 


83. 


ಸಬಹಾ ಭೂಮಿಗೌಡ (ಡಾ) (ಸಂ) : ಮಹಿಕೆ ಸಂಪಟನೆ ಹೋರಾಟ: ಪ್ರ: ಭಾಗ್ಯಂ 
ಬೈಂಡಿಂಗ್‌ ವರ್ಕ ಬೆಂಗಳೂರು : ೨೦೦೮ 
ಸಬಹಾ ಭೂಮಿಗೌಡ(ಡಾ) ಮಲ್ಲಕಾ ಫಂಟ(ಡಾ) : ಕಸ್ನುಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಮಹಿಕೆ: ಪ್ರ: ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ ಕನ್ನಡ ಭವನ ಬೆಂಗಳೂರು : ೨೦೦೬ 
ಸಂಧ್ಯಾರೆಡ್ಡಿ ಕ. ಆರ್‌. : ಮಹಿಳಾ ಜಾನಪದ : ಪ್ರ: ಎಂ. ಮುನಿರಾಜು ರಿಜಸ್ಟಾರ, 
ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಮತ್ತು ಯಕ್ಷಗಾನ ಅಕಾಡೆಮಿ ಕನ್ನಡ ಭವನ, 


ಬೆಂಗಕೂರು : ೨೦೦೩ 


ಸಾರಾ ಅಬೂಬಕ್ಕರ : ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಪೃತಿ ಮತ್ತು ಮಹಿಳೆ : ಪ : ಪೊ. ಮಲ್ಲೇಪುರಂ 


~~ 


ಜಿ ವೆಂಕಟೇಶ ನಿರ್ದೆಶಕರು, ಪಸಾರಾಂಗ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ : ೨೦೦೭ 
ಸುಮಂಗಲಾ ಅತ್ತಿಗೇರಿ (ಡಾ):ಕೃಷಿ ಜಾನಪದ ಮತ್ತು ಮಹಿಕೆ : ಪ : ಡಾ. ಎಸ್‌. 
ಪಸಾದಸ್ಥಾಮಿ ರಿಜಸ್ಸಾರ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಕಾಡೆಮಿ ಕನ್ನಡ ಭವನ 
ಬೆಂಗಕೂರು : ೨೦೧೦ 
ಹಲಸಂಗಿಯ ಚನ್ನಮಲ್ಲಪ್ಪ, ಅಂಗಪ್ಪ, ರೇವಪ್ಪ (ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಳೆಯರು) : ಗರತಿಯ 
ಹಾಡು : ಪ್ರ: ಸಮಾಜ ಪುಸ್ತಕಾಲಯ ಶಿವಾಜಿ ಬೀದಿ : ೨೦೦೦ 
ಹಂ೦ದಾಕ ಗವಿಸಿದ್ದಪ್ಪ : ಬೈಗುಕುಗಕಲ್ಲ ಮಹಿಳೆ : ಪ್ರ : ಕಸ್ನುಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಹ೦ಪಿ : ೨೦೧೦ 
ಹೆಬ್ದಾಕೆ ಜಗನಾಥ(ಡಾ) (ಸಂ) : ಎಸ್‌ ಬೀದರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬುಲಾಯಿ ಹಾಡುಗಕು : ಪ್ರ: 


ನೀಲಗಂಗಾ ಜಗಸ್ಸಾಥ ಹೆಬ್ಬಾಕಿ ನಾವದಗೇರಿ, ಜನವಾಡ ರಸ್ತೆ ಬೀದರ : ೧೯೯೬ 
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—— 


2. ವಿಜಯವಾಣಿ 
ತೆ. ವಿಜಯವಾಣಿ 
4, ವಿಜಯವಾಣಿ 


5ರ. ವಿಜಯವಾಣಿ 


, ವಿಜಯವಾಣಿ 


ಪಜಾವಾಣಿ 


ಪಜಾವಾಣಿ 


ಪಜಾವಾಣಿ 


, ಪಜಾವಾಣಿ 
, ಪಜಾವಾಣಿ 
, ಪಜಾವಾಣಿ 


, ಪಜಾವಾಣಿ 


, ಪಜಾವಾಣಿ 


2. ಪತಿಕೆಗಕು 
೬. ಮಿಲಿಕಗಿಕು 


ದಿನಾಂಕ ೨೧ ಫೆಬುವರಿ ೨೦೧೭ 
ದಿನಾಂಕ ೨೬ ಆಗಸ್ಸ ೨೦೧೬ 

ದಿನಾಂಕ ೨೭ ಆಗಸ ೨೦೧೨ 

(ಅವಕು) ದಿನಾಂಕ ೭ ಅಕ್ಟೋಬರ ೨೦೧೫ 
ದಿನಾಂಕ (ಲಲತಾ) ೧೫ ಆಗಸ್ಥ ೨೦೧೭ 
(ಭೂಮಿಕಾ) ದಿನಾಂಕ ೨೫ ಜೂನ್‌ ೨೦೧೬ 
(ಭೂಮಿಕಾ) ದಿನಾಂಕ ೧೮ ಫೆಬುವರಿ ೨೦೧೭ 
(ಭೂಮಿಕಾ) ದಿನಾಂಕ ೨೦ ಮೇ ೨೦೧೬೭ 
(ಕ್ಷೇಮಕುಶಲ) ದಿನಾಂಕ ೧೮ ಜನವರಿ ೨೦೧೭ 
( ಭೂಮಿಕಾ ) ದಿನಾಂಕ ೭ ಮೇ ೨೦೧೬ 
(ಭೂಮಿಕಾ) ದಿನಾಂಕ ೧೩ ಆಗಸ ೨೦೧೬ 
(ಭೂಮಿಕಾ) ದಿನಾಂಕ ೪ ಮಾರ್ಚ ೨೦೧೭ 


(ಭೂಮಿಕಾ) ದಿನಾಂಕ ೨೧ ಮೇ ೨೦೧೬ 


. ಪಜಾವಾಣಿ (ಭೂಮಿಕಾ ) ದಿನಾಂಕ ೧೭ ಡಿಸೆಂಬರ ೨೦೧೬ 


(ಕ್ಷೇಮಕುಶಲ) ದಿನಾಂಕ ೧೭ ಮೇ ೨೦೦೧೬ 


. ಉದಯವಾಣಿ (ಜೋಶ್‌ ) ದಿನಾಂಕ ೨೧ ಮಾರ್ಚ ೨೦೧೭ 

. ಉದಯವಾಣಿ (ಅವಕು ) ದಿನಾ೦ಕ ೧೮ ಜನವರಿ ೨೦೧೭ 

. ಉದಯವಾಣಿ (ಅವಳು ) ದಿನಾಂಕ ೨೯ ಏಪೀಲ್‌ ೨೦೧೫ 

. ಉದಯವಾಣಿ (ಸಾಪ್ತಾಹಿಕ ಸಂಪದ ) ದಿನಾಂಕ ೧೪ ಮೇ ರವಿವಾರ 
; ವಿಜಯ ಕರ್ನಾಟಕ ದಿನಾಂಕ ೭ ಮಾರ್ಚ ೨೦೧೭ 


, ವಿಜಯ ಕರ್ನಾಟಕ ದಿನಾಂಕ ೧೦ ಮಾರ್ಚ ೨೦೧೭ 
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ನಿಯತಕಾಲಕೆಗಕು 


NS 


. 'ಜಾನಪದ ಜಗತ್ತು' ಅಕ್ಸೋಬರ ೨೦೧೬ ಮಾರ್ಚ ೨೦೧೭ 
. 'ಜಾನಪದ ಜಗತ್ತು' ಎಪಿಲ್‌ ೨೦೧೬ ಜೂನ್‌ ೨೦೧೬ 
. 'ಜಾನಪದ ಜಗತ್ತು' (ಸಾಡೋಜ ಎಚ್‌.ಎಲ್‌.ನಾಗೇಗೌಡರ ಜನ್ಮ ಶತಮಾಸೋತ್ಸವ)- ೨೦೧೫ 


. ಬೆಕಕಿಂಡಿ ರಾಷ್ಟಿೀಯ ಸಂಶೋಧನಾ ತೆ ಮಾಸಿಕ ನಿಯತಕಾಅಕ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌-ಸೆ೦ಬರ ಗ ೨೦೧೧ 


ಬೆಕಕಿಂಡಿ ರಾಷ್ಟಿೀಯ ಸಂಶೋಧನಾ ತೆ ಮಾಸಿಕ .ನಿಯತಕಾಅಕ ಜುಲೈ-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ - ೨೦೧೧ 
ಹೊತ ನೆನಪಿನ ಸಂಚಿಕ ಜೀದರ ಜಿಲ್ಲಾ ೯ನೇ ಕನ್ನುಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಕನ ಜೀದರ 


೨೦೦೮ ಫೆಬುವರಿ ೨,೩,೪ 


. ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಿಂಚನ ತ್ರೆ 3ಮಾಸಿಕ ಪತಿಕೆ ಜನವರಿ - ಮಾರ್ಚ ೨೦೧೬ 
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3 ಪಶ್ಲಾವಳ 


ಸಂಶೋಧನಾ ವಿಷಯ - ತಾಯನದ ವಿಭಿನ್ನು ಗಹಿಕೆಗಕು 


1. ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತಾದ ನಿಮ್ಮ ಗಹಿಕೆಗಕು? 

2. ತಾಯ್ತನದ ದೈಹಿಕ ಸಂಘರ್ಷ ಎಂಥಹದ್ದು? 

3. ತಾಯನದ ಮಾನಸಿಕ ತೊಕಲಾಟಗಕೇನು? 

4, ಬಂಜೆಯ ವೇದನೆ? 

ರಿ. ವಿವಾಹ ಪೂರ್ವ ತಾಯ್ತನದ ಕುರಿತಂತೆ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪಾಯಗಕೇನು? 
6. ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯನದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಗಕೇಮು? 

1. ಬಾಡಿಗೆ ತಾಯ್ತನದ ಗಹಿಕೆಗಕು? 

8ಿ. ಒಂಟ ತಾಯ್ತನದೆ ಸಮಸ್ಯೆ ಮತ್ತು ಸವಾಲುಗಳೇನು? 

9. ಹದಿಹರೆಯರ ತಾಯ್ದನದಸಮಸ್ಕೆಗಳು? 

10. ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ತಾಯ್ತನದ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿ? 


11. ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವು ತಾಯಂದಿರ ಮೇಲೆ ಮಾಡಿದ ಪಭಾವ. 


ನಿಮ್ಮ ಸ್ವವಿವರ 
ಹೆಸರು:- 
ವೃತ್ತಿ:- 
ವಯಸ್ಸು:- 


ಊರು: - 


ಇತರ ವಿವರಗಕು:- 
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TS aie a ST ASA 


. ಹೆಸರು 


ಶೀಮತಿ ತುಕಸಮ್ಮ ಸಿಂಧೆ 
: ಬೀದರ 
": ಕೂಲ 


° €0 


: ಪಾರ್ವತಿ ಸೋಸನಾರೆ 
: ರಾಜೇಶ್ವರ ತಾ: ಬಸವಕಲ್ಮಾಣ 
: ಕಿ.ಮ.ಆ. ಸಹಾಯಕಿ (ಆರೋಗ್ಯ ಇಲಾಖೆ), ಬೀದರ. 


° ೪.೨9 


: ಡಾ. ಸೋಮನಾಥ ಯಾಕವಾರ 
: ಧಾರವಾಡ 
: ನಿವೃತ್ತ ಪಾಧ್ಯಾಪಕರು 


: ೬.೨ 


: ಡಾ. ಹೇಮಲತಾ ವಡ್ಡೆ 
: ಬೆಂಗಕೂರು 
: ಕನ್ನಡ ಪಾಧ್ಯಾಪಕರು ಬೆಂ. ವಿ.ವಿ 


» 


: ಶೀಮತಿ ಮೀನಾಕುಮಾರಿ ಬೋರಾಕಕರ 
: ಹುಮನಾಬಾದ 
": ಪಮುದಾಯ ಸಂಪಟನಾಧಿಕಾರಿ 


-. ೪೭ 


: ಶೀಮತಿ ಮಂಜುಳಾ ಮೇತ್ರೆ 


ಹುಮನಾಬಾದ 


ಉಪನ್ಯಾಸಕರು ಪ.ಪು. ಕಾಲೇಜು 


೩೩ 


MJ 
Oo 
(a 


ಶೀಮತಿ ಸುಶೀಲಾಬಾಯಿ 
: ಭಾಲ್ಕಿ 
: ಗೃಹಿಣಿ 


೬೫ 


: ಶೀಮತಿ ಸುರೇಖಾ ಅಪಷ್ಟೂರೆ 
: ಜೀದರ 
": ಗೃಹಿಣಿ 


° ೪.೨ 


, ಶೀಮತಿ ಪಿಯದರ್ಶಿನಿ ಲಾಡೆ 


ಕಲ್ಲುರ್ಗಿ 


: ಕಂಪ್ಯೂಟರ ಅಪರೇಟರ್‌ ಕಡಗಂಚಿ 


೩೬ 


ಶೀಮತಿ ಶಿವಗಂಗಾ ರುಮಾ 
ಕಲ್ಬುರ್ಗಿ 
ಎಚ.ಓ.ಡಿ ಕೇಂದಿಯ ವಿ.ವಿ ಕಡಗಂಚಿ 


೪ಜಿ 


ಡಾ.ಅರುಣಾಸುಲ್ತಾಸ ಪೂರೆ 
ಬೀದರ 
ಪಾಧ್ಯಾಪಕರು ಪದವಿ ಕಾಲೇಜ ಬೀದರ 


ಜಿಷಿ 


ಡಾ.ಧಸಲಕ್ಷಿ | ಪಾಟೀಲ 
ಬೀದರ 
ಉಪನ್ಯ್ಕಾಸಕರು ಪ.ಪೂ.ಕಾಲೇಜ ಬೀದರ 


೩೫ 


; ಡಾ.ಚ೦ದಕಲಾ ಚದರಿ 


ಸೇಡಂ 


ಪಾಧ್ಯಾಪಕರು ಕೊತ್ತಲ ಬಸವೇಶ್ವರ ಪದವಿ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ ಸೇಡಂ 


೪9೬ 
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14.ಹೆಸರು 


pe 


16.ಹೆಸರು 
ಊರು 
ವೃತ್ತಿ 
ವಯಸ್ಸು 


11.ಹೆಸರು 


: ಡಾ.ಬಂಡಯ್ಯೂ ಸ್ಥಾಮಿ 
: ನಾವದಗೇರಿ ಬದರ 
ಕ ಪ್ರಾಶುಪಾಲರು ಆರ್‌.ಆರ್‌.ಕೆ.ಪದವಿ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ ಜೀದರ 


° ೪೪ 


: ಶೀಮತಿ ಲಕ್ಷೀ ಚಿಮಕೊಡೆ 
: ರಾಯಚೂರು 

: ಗಂಥಪಾಲಕರು 

೪೩ 


: ಡಾ. ಮಹಾನಂದಾ ಮಡಕಿ 


ಶಾಹಾಬಾದ 


y ಪಾಧ್ಯಾಪಕರು ಪಿ.ಜಿ. ಸೆಂಟರ್‌ ಬೀದರ್‌ 


೩೫ 


ಡಾ.ಪೇಮಾ ಸಿರ್ಸ 
ನೌಬಾದ 
ನಿವೃತ್ತ ಪಾಂಶುಪಾಲರು 


*: ೪ 


ಶೀಮತಿ ಪಜ್ಞಾನಿ ಸೆಂದೆ 
- ಬಸವಕಲ್ಮಾಣ 

- ಗಹಿಣಿ 

; ೩೮ 


: ಶೀಮತಿ ಬೇಜ ಚಿದೆ 
: ಭಾಲ್ಡ 
: ಇತಿಹಾಸ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು 


: ಈ 
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22.ಹೆಸರು 
ಊರು 
ವೃತ್ತಿ 


ವಯಸ್ಸು 


2೭5.ಹೆಸರು 


— 


p ಡಾ.ಶಪ್ನರಯ್ಕಾ ಮಠ 
: ಸುರಪುರ 
ಪಾಂಶುಪಾಲರು ಪದವಿ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ ಕಲಬುರ್ಗಿ 


°: AY 


: ಡಾ.ಶಿವಾನಂದ ವೀರಕ್ತ ಮಠ 
: ಹಂಪಿ 
: ಪಾಧ್ಯಾಪಕರು ಕನ್ನುಡ ವಿ.ವಿ.ಹ೦ಪಿ 


° ಹಿ 


: ಶೀ ಎಂ.ಜೀ.ದೇಶಪಾಂಡೆ 
: ಜೀದರ 
: ಪಾಹಿತಿಗಕು ಹಾಗೂ ನಿವೃತ್ತ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕರು ಕೃಷ್ಣಾ ಗಾಮೀಣ ಬ್ಯಾಂಕ ಬೀದರ 


೬೬ 


ಶೀಮತಿ ನೀಲಾ .ಕೆ. 
: ಕಲಬುರ್ಗಿ 
: ಅಧ್ಯಕ್ಷರು ಜನವಾಡ ಮಹಿಳಾ ಸಂಘಟನೆ 


: &೨ 


: ಶೀಮತಿ ಕಸ್ತೂರಿ ಪಟಪಳ್ಳಿ 
: ಬೀದರ 
: ಶಿಕ್ಷಕರು ಮತ್ತು ಮಹಿಳಾ ಪತಿನಿಧಿ ಕ.ಸಾ.ಪ.ಬೀದರ 


° ೪೭ 


: ಶೀಮತಿ ಮೀನಾಕ್ಷಿ ಬಾಳ 
: ಕಲಬುರ್ಗಿ 
ಪಾಭ್ಯಾಪಕರು ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತಿಗಳು 


; ೫ 
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3 A Bs 

A aN 
ka 
Led A 


; ಶೀ ದೇಶಾಂಶ ಹುಡಗಿ 


: ಬೀದರ 
: ನಿವೃತ್ತ ಶಿಕ್ಷಕರು ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತಿಗಳು 


0 


: ಶೀಮತಿ ಸಾರಿಕಾದೇವಿ 
: ಕಲಬುರ್ಗಿ 
: ಪಾಧ್ಯಾಪಕರು ಅಪ್ಪ ವಿ.ವಿದ್ಯಾಲಯ ಕಲಬುರ್ಗಿ 


° ಅಳ 


ಇಂ 


ಶೀ ರವೀಂದ ಲಂಜವಾಡಕರ್‌ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರುಅಖಲಭಾರತ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್‌ ಜಂದರ 


: ಬೀದರ 
: ಎಸ್‌.ಡಿ.ಸಿ.ಬ.ಓ ಕಛೇರಿ ಬೀದರ 


°: ೩೬ 


: ಶೀ ಸಂಜೀವ ಕುಮಾರ ಅತಿವಾಳೆ 


ಗೌರವ ಸಲಹೆಗಾರರು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಿಂಚನ ತ್ರೈಮಾಸಿಕ ಪತಿಕೆ 


: ಬೀದರ 
: ಶಿಕ್ಷಕರು 
; &ಈ೭ 


\ ಶೀಮತಿ ಜಗದೇವಿ 
: ಕಲಬುರ್ಗಿ 
: ಸೌಂದರ್ಯ ತಜ್ಞೆ 


°: a೮ 
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5 ಚಿತಗಕ ಟೋಗಕ) ವಿವರ 


1) ಚಿತ್ರ ೧ ರಲ್ಲ ಮೈನೆರೆದ ಹೆಣ್ಣುಮಗಳಗೆ ಅಲಂಕಾರ ಮಾಡಿ ಕೂಡಿಸಿರುವುದು. 
೭) ಚಿತ್ರ ೨ ರಲ್ಲ ಮೈನೆರೆದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲ ತಾಯ್ತನದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಇಡುವ ಕಟ್ಟಗೆಯ ಗೊಂಬೆ 
ರ) ಚಿತ್ರ ೩ಕುಪ್ಪಸ ತೊಡಿಸುವದು.(ಸಿಮಂತ ಕಾರ್ಯ) 

4) ಚಿತ್ರ೪ ರಲ್ಲ ತೊಟ್ಟಲಡುವ ಸಂಧರ್ಭದ ದೃಶ್ಯ. 

೨) ಚಿತ್ರ ೫ತೊಟ್ಬಲಲ್ಲ ಕೂಸು ಆಡಿಸುವ ಸಂಧರ್ಭ 

೦) ಚಿತ್ರ೬ ರಲ್ಲ ಮಗುವಿಗಾಗಿ ತಯಾರಿಸಿದ ತೊಟ್ನಲ ಕೌದಿ. 

1) ಚಿತ್ರ ೭ರಲ್ಲ ಮಗುವಿಗೆ ಬಕಸಲಾಗುವ ವಿವಿಧ ಬಗೆಯ ಕುಲಾವಿಗಳು. 

8) ಚಿತ್ರ ೮ ಸಪ್ತ ಮಾತಿಕೆಯರು. 

9) ಚಿರ್ತ೯ ರಲ್ಲ ವಾತ್ಸಲ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಸರಾದ ಯಶೋಧೆ. 

10) ಚಿತ್ರ ೧೦ ರಲ್ಲ ಶಿವಾಜಿಯನ್ನು ಪೊಷಿಸಿದ ಜಜಾಮಾತೆ. 

11) ಚಿತ್ರ೧೧ರಲ್ಲ ತಾಯ್ದನದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಮದರತೇರಿಸಾ. 


12) ಚಿತ್ರ ೧೨ ರಲ್ಲ ವಾತ್ಸ್ಲಲ್ಯಮಯ ತಾಯಿಯ ಚಿತ್ರ. 
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